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מדוע לא שפט יעקב אבינו מדעתו 
שיוסף חי - מזה שראה שאין הוא 

מקבל עליו תנחומין 
לְהִתְנַחֵם  וַיְמָאֵן  לְנַחֲמוֹ  בְּנֹתָיו  וְכָל  בָּנָיו  כָל  וַיָּקֻמוּ 
אָבִיו  אתֹוֹ  וַיֵּבְךְּ  שְׁאֹלָה  אָבֵל  בְּנִי  אֶל  אֵרֵד  כִּי  וַיֹּאמֶר 
)לז, לה(. וברש”י ‘וימאן להתנחם’ - אין אדם מקבל 
תנחומין על החי וסבור שמת שעל המת נגזרה גזירה 

שישתכח מן הלב ולא על החי.
‘ברך  בעל  הרה”ק  שפירש  נפלא  דבר  מצינו 
דצדיקיא,  בהילולא  פעם  זיע”א  מסאטמאר  משה’ 
הנאהבים  הרחמים:  אב  בתפילת  שאומרים  מה 
והנעימים בחייהם ובמותם לא נפרדו, מנשרים קלו 
ומאריות גברו לעשות רצון קונם וחפץ צורם, על 
פי מה שכתב ההפלאה ב’פנים יפות’ )פרשת וישב( 
על מה שאמרו חז”ל )פסחים נד:( גזירה על המת 
שישתכח מן הלב, דיותר הוי ליה למימר גזירה על 
הוא  האהבה  שענין  אלא  המת.  את  שישכח  החי 
)משלי  לָאָדָם’  הָאָדָם  לֵב  כֵּן  לַפָּנִים  הַפָּנִים  ‘כַּמַּיִם 
כז, יט(, ועל כן אין מקבלים תנחומין על החי, כיון 
את  מעורר  הוא  כרחך  על  אליו,  מתגעגע  שלבו 
המת  על  גזירה  שאמרו  וזה  ישכחהו,  לבל  האדם 
שהוא ישכח את החי, וממילא ישכח החי ממנו עד 

כאן דברי ההפלאה. 
אצל  כן  שאין  מה  עולם,  במתי  זה  כל  אמנם 
הצדיקים הנקראים חיים גם אחר פטירתם, אם כן 
לחיי  גם אחר הסתלקותם  אי אפשר לשכוח מהם 
העולם הבא, ובזה יובן מדוע לא שפט יעקב אבינו 
מדעתו שיוסף חי, מזה שראה שאין הוא מקבל עליו 
תנחומין, כי חשב שהוא מן הצדיקים אשר זכרונם 

עולה גם לאחר פטירתם. 
בחייהם  והנעימים  הנאהבים  שאומרים  וזה 
לא  נפרדו, שגם אחר הסתלקותם  לא  וגם במותם 

ואף  אליהם,  מתגעגע  ולבם  החיים  מן  נפרדים 
מקום  מכל  הלב,  מן  שישתכח  המת  על  שגזירה 
הלא מנשרים קלו ומאריות גברו לעשות רצון קונם 
גם  חיים  הנקראים  צדיקים  הם  והרי  צורם,  וחפץ 

אחר הסתלקותם. 
‘אלה מסעי’ - הליכות מלכי בקודש )אות צג(

ד

גירסא דינקותא היא - עד ארבעים 
שנה

זְקֻנִים  בֶן  כִּי  בָּנָיו  מִכָּל  יוֹסֵף  אֶת  אָהַב  וְיִשְׂרָאֵל 
וברש”י כל מה שלמד משֵם  ג(.  )לז,  הוּא לוֹ וגו’ 

ועֵבר מסר לו. 
למה  פענח,  צפנת  בספר  ז”ל  מהרי”ט  דקדק 
שלמד  מה  ולא  ועֵבר  משֵם  שלמד  מה  אמרו 
מיצחק אביו. ומתרץ על פי מה דאמרינן בשבת 
דף כ”א ע”ב אי זכאי גמירתי’ לשמעתי’ מעיקרא 
וכו’, נפקא מינה לגירסא דינקותא. ולפי שהשכחה 
מצויה בזקנים מסר יעקב ליוסף כל מה שלמד 
משם ועבר כשהי’ גדול יותר מארבעים שנה, כדי 
שיהי’ שמור ביד יוסף, שזה אפשר שישכח מעט, 
אבל מה שלמד יעקב בילדותו עם אביו דגירסא 

דינקותא היא לו, לא הוצרך לכך יעו”ש. 
בין  שהיתה  נאה  שיתה  על  מספרים  והנה 
הרב  לאחיו  זצוק”ל  אמת  האמרי  אדומו”ר  כ”ק 

השבוע 
בגליון:

ד

ד

העלון השבועי מבית עוז והדר - אור לישרים
גליון רי"ח | פרשת וישב | תשפ”ה ירושלים1 זמני כניסת

ויציאת
16:0416:1816:1315:38שבת קודש: 17:2017:2117:2116:5217:05 17:5717:5317:43

כניסת השבתכניסת השבתכניסת השבתכניסת השבת יציאת השבתיציאת השבתיציאת השבתיציאת השבת רבנו תםרבנו תםרבנו תםרבנו תם
לונדוןניו יורקבני ברק

פנינים חכמים פנינים ואמרות
ואמרות נפלאות 
על פרשת השבוע

עמ' ט"ומסר חסידי לפרשת השבועעמ' ה'פניני אביר יעקב

חשיפה:  על מה שוחחו גדולי החסידים בעת קילוף תפו”א בקרעסטיר | עמ' ג'
ווארט מהאור החיים הק’:  האדם גורם לעצמו | עמ’ ב'

אקטואליה:  הדליק נרות ולאחר חמש דקות החנוכיה נפלה והתנפצה | עמ' ח'

עמ' כ"ט

קושריםקושרים
גיליון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

בסייע+א דשמיא

מתוך אוצרות סידורים ומחזורים מתיבתא

מקושריםמקושרים
גיליון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

בסייעתא דשמיא

מתוך אוצרות סידורים ומחזורים מתיבתא

מקושריםמקושרים
גיליון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

בסייעתא דשמיא

מתוך אוצרות סידורים ומחזורים מתיבתא

מק�ושרים
גיליון שבועי בעניני

כוונת וביאורי תיבות התפילה

בסייעתא דשמיא

מתוך אוצרות 

סידורים ומחזורים 
מתיבתא

מק�ושרים

.2

.3

.4

עמ' כ"א

˘ולחן ˘ב˙ עם ה‡ור החיים 

‚ליון ˘בועי במ˘נ˙ מרן ה‡ור החיים ה˜' זיע"‡

בס"ד, גיליון א' | פרשת בראשית | תשפ"ה

ובחר˙ בחיים

אמו  שאהבה  כפי  או  לו,  קראו  ’סאשה‘ 

לכנותו ’סאשינקה‘.

נטול  מיוחדות,  תכונות  ולא  לו  הדר  לא 

השכלה כלשהי ורחוק מכל שאיפה. גדל 

את  והמוני,  גס  איכר  של  הקשוח  בצילו 

השראתו שאב מזקני הכפר שאף הם לא 

היו מלומדים גדולים, וכך צמח לתפארת 

כמו  נבער  איכר   - והסביבה  המשפחה 

אבותיו ואבותיהם מזה דורות.

את העיר הגדולה לא הכיר, הוא וגינונים 

כאלה ואחרים הינם כשני קווים מקילים 

שהדבר  וככל  ייפגשו,  לא  שלעולם 

האצולה  מעמד  עם  כלשהי  לזיקה  נוגע 

ידיעותיו שואפות לאפס   - ולמעלה מכך 

ושמא פחות מכך.

לא פלא אפוא היה כי כשהחליט הקיסר 

מקרוב  ולעקוב  הארץ  את  לתור  לצאת 

הנרחבת,  בממלכתו  המתרחש  אחר 

בהגיעו לכפר הנידח וחסר השֵׁם בערבות 

סיביר הקפואה, מצא לו סאשה את הזמן, 

את  לבחון  הנכונים  והכתובת  ההזדמנות 

אותו  המִקלַע  הוא  הלא  שלו,  הרוגטקה 

בנה במו ידיו.

חלף לו גדוד ועוד אחד, עברו בסך חיילים 

וחרבות  הריעו  חצוצרנים  מספור,  רבים 

הופיעה  והנה  דרמטית,  בתנועה  הונפו 

ובאה הכרכרה המלכותית במלוא הדרה. 

ממלכתיות  ומשדרת  מעוטרת  מחוטבת, 

מוחצנת, גלשה לה כרכרת המלך אל עבר 

כיכר העיר, מפלסת את דרכה באמצעות 

שישה סוסים אבירים.

הגדולה  בהתרגשות  נכח  אשר  הקיסר, 

פעמיים.  חשב  לא  נתיניו,  לנפש  והבין 

הכרכרה,  חלון  מכסה  את  הסיט  הוא 

הוציא את פלג גופו העליון החוצה והחל 

לנפנף בחום לסובבים את הכרכרה.

בשביל סאשה היתה זו הזדמנות פז.

לא חלף רגע, והאורח הזר - כפי שנתפס 

אבן-חצץ  למצחו  היישר  חטף  בעיניו, 

של  מִקלעוֹ  מתוך  נורתה  אשר  משוננת, 
סאשה.

שלאחר  ברגעים  להתרחש  העתיד  את 

זוג  לצפות.  סאשה  היה  יכול  לא  מכן 

ידיים חסונות אחזו בו, לפפו את זרועותיו 

אחר  ומובל  נגרר  כשהוא  כצבת-פלדה, 

על  וחשבון  דין  לתת  הקיסר  אל  כבוד 

מעשהו הנפשע.

המילים  צמד  הדהדו  במלכות‘  ’מורד 

האוויר.  בחלל  החלחלה  מעוררות 

דינו‘  ’אחת  לחישות.  נשמעו  ’מתנקש‘ 

פסקו הנוכחים ללא שמץ ספק.

לפגוש  ציפה  אשר  הזועם,  הקיסר  אולם 

אנטי-ממסדיים,  רגשות  עתיר  מהפכן 

מצא לפניו נער תם, בור ובער, אשר כל 

במונחים  קלה  ולוּ  השגה  או  ושיח  שיג 

ועוד  ’קיסרוּת‘  ’מלוכה‘,  כמו  מופשטים 

היו זרים ובלתי מובנים עבורו.

אכזר היה הקיסר, אך לא טיפש.

ארוכה  שונה,  בדרך  הקיסר  אפוא  בחר 

ומאתגרת יותר אך נכונה לאין ערוך.

העונש החמור הוּמַר בקירוב בלתי-מסויג, 

בסבר  הוחלפה  הזועמת  הפנים  ארשת 

וסאשה  מתקתקות,  ואפילו  יפות  פנים 

הקיסר  אל  להתלוות  במפתיע  נקרא 

במסעו חזור לעיר הבירה.

הקיסר  לו  הצמיד  הבירה,  בעיר  שם, 

החלו  הם  שבאנשי-החצר.  הטובים  את 

מהי  מלך,  מהו  וללמדו  בינה  להחכימו 

משמעותית  כמה  עד  גם  וכך  קיסרוּת, 

היבט  כל  על  אלה  לכל  שיש  ההשפעה 
בחייו.

סאשה ראה את הארמון, ונפעם.

’כל זה של הקיסר?‘ שאל בפה פעור.

אחד  לו  השיב  רק...‘  ולא  זה,  ’כל 

המלומדים.

מבטו השואל של סאשה הבהיר למלומד 

עם מי הוא מתעסק, והוא החל לפרט, תוך 

יציבותו  את  לרגע  מרגע  מאבד  שסאשה 

וחיוורונו הולך ומתפשט ומעמיק בפניו.

עיר  גם  וכך  כולה  האחוזה  ’הארמון, 

לעיר  סביב  הקיסר.  של  הינם  הבירה, 

וגם  ופרדסים,  יערות  פרוסים  הבירה 

הערים  אל  לכת  מעט  נרחיק  שלו.  הם 

הסמוכות, השייכות לו אף הן, וכך גם ערי 

המחוז שברחבי המדינה. הימים והנהרות 

והעיירות,  הכפרים  הממלכה,  שבתחום 

וכמובן גם הכפר הנידח בו גדלת‘.

’ונגד קיסר אדיר ורם זה חטאתי?!‘ פלט 

סאשה בקושי, ונפל תחתיו מתעלף.

משל נוקב זה אותו משלו צדיקי הדורות, 

יש בו כדי לטלטל ולזעזע כל יהודי באשר 

לחטא  בבואו  עת,  ובכל  מצב  בכל  הוא, 

להתעורר  סיג,  מכל  ולטהרה  נפשו  את 

אהבת  מתוך  וכנה  אמיתית  לתשובה 

ויראת הבורא יתברך.

בכח הה˘‚ה לעורר ל˙˘ובה

ז):  ג,  (פרק  התורה  מספרת  בפרשתנו 

עֵירֻמִּם  כִּי  וַיֵּדְעוּ  שְׁנֵיהֶם  עֵינֵי  ”וַתִּפָּקַחְנָה 

החיים:  האור  רבנו  כותב  כך  ועל  הֵם“, 

 ֶדֶּר עַל  ’וַתִּפָּקַחְנָה‘,  בְּאָמְרוֹ  יִרְמֹז  ”עוֹד 

עוֹבֵר  אָדָם  ’אֵין  א)  ג,  (סוֹטָה  זַ“ל  אוֹמְרָם 

 “וְלָמָּה נָפְלוּ פָנֶי ָוַיֹּאמֶר ה‘ אֶל קָיִן לָמָּה חָרָה ל”

הכתוב  ללשון  מתייחס  החיים  האור  רבנו  ו).  (ד, 

הַכָּתוּב  יִרְמֹז  ”עוֹד  כך:  וכותב   ‘פָנֶי נָפְלוּ  ’לָמָּה 

אוֹמְרָם זַ“ל (זוה“ק ח“ב קפב, א) כִּי כָּל הַכּוֹעֵס נִשְׁמָ־

תוֹ מִסְתַּלֶּקֶת מִמֶּנּוּ, וּבְחִינָה זוֹ מִתְיַחֶסֶת אֶל צֶלֶם 

אֱקִי שֶׁעַל פְּנֵי אָדָם. וְהוּא אָמְרוֹ ’וַיִּחַר לְקַיִן‘, וּבָזֶה 

נָפְלוּ פָּנָיו, שֶׁנִּסְתַּלְּקָה מִמֶּנּוּ הַנְּשָׁמָה וְהוּסַר מִמֶּנּוּ 

צֶלֶם הַפָּנִים“.

דברים  ז“ל  חכמינו  בדברי  מצאנו  הכעס  בגנות 

כדורבנות, אשר כל השומע תצלינה אוזניו ויחרד 

כב,  (נדרים  חז“ל  קובעים  למשל  כך  נכחם.  ליבו 

בו,  שולטין  גיהנם  מיני  כל  הכועס  כל  כי  א-ב) 

כנגדו,  אינה חשובה  אפילו שכינה   - הכועס  כל 

משכח תלמודו ומוסיף טיפשות, ובידוע שעונותיו 

מרובין מזכיותיו.

זה  ג) מרחיב בענין  ב,  דעות  (הלכות  רבנו הרמב“ם 

וכותב: ”הכעס מדה רעה היא עד למאוד, וראוי 

וילמד  האחר,  הקצה  עד  ממנה  שיתרחק  לאדם 

עצמו שלא יכעוס ואפילו על דבר שראוי לכעוס 

עליו... אמרו חכמים הראשונים: כל הכועס כאילו 

עובד עבודת כוכבים“.

אגב, למען העמדת דברים על דיוקם מעניין לתת 

את הדעת לעובדה שמשפט זה: ’כל הכועס כאילו 

כמאמר  כל  בפי  המצוטט  זרה“,  עבודה  עובד 

בדברי  כאן  אלא  בחז“ל  מקורו  אין  רבותינו, 

הרמב“ם.

המקור  את  למצוא  הרמב“ם  מפרשי  נלאו  אכן 

המדויק לדבריו אלו, והיו שכתבו (הגאון ר‘ יוסף ענ־

גיל זצ“ל בגליוני הש“ס שבת קה, ב ועוד) כי מקורם בדברי 

הזֹהר הקדוש (ח“א כז, ב). לדעת מפרשים אחרים, 

ז“ל  מאמרם  על  זו  אמרה  מבוססת  הנראה  ככל 

(שבת קה, ב): ”המקרע בגדיו בחמתו, והמשבר כליו 

בעיניך  יהא   - בחמתו  מעותיו  והמפזר  בחמתו, 

הרע,  יצר  אומנתו של  זרה. שכך  עבודה  כעובד 

היום אומר לו עשה כך ולמחר אומר לו עשה כך. 

עד שאומר לו עבוד עבודה זרה, והולך ועובד“.

כך או כך, היטיב הגה“ח ר‘ נתן לוברט זצ“ל לבאר 

זרה,  ועבודה  כעס   - הדברים  בין  ההשוואה  את 

במתק שפתיו: ’כשם שעבודה זרה אינה פועלת 

לתולה  זה  כהוא  לעזור  ביכולתה  ואין  מאומה 

ישיג  ולא  תועלת,  בו  אין  הכעס  כך  בה,  עיניו 

האדם הכועס מאומה בכעסו‘.

הרעות  המידות  ככל  כי  לציין,  ראוי  לסיום 

והתכונות הפחות חיוביות, גם במידת הכעס ניתן 

זו.  נוצרה מידה  ורצוי להשתמש למטרה לשמה 

וכך כותב רבי יהודה הלוי (כוזרי מאמר ג פסקה א): 

”וכן הוא חוסם את הכוחות הכעסניים השואפים 

להגלות שלטונו, לאחר שסִפקם ונתן להם חלקם 

בנצחנות, עד כמה שזו נחוצה לוויכוחים בחכמות 

או בדעות, ולשם גערה באנשים רעים“.
המ˘ך בעמו„ הב‡ ◄

˙ור˙ חיים

נו˘‡ ˙ורני מר˙˜

ל‡ור „ברי ה‡ור החיים

עמ' כ"ה



העלון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםב מחוברים

בשם  אמר  זצ”ל  שאדומו”ר  ז”ל,  מפאביאניץ 
ארבעים  עד  היא  דינקותא  דגירסא  ספר  איזה 
שנה, ושאלו אחיו באיזה ספר כתוב זאת, והשיב 
אדומו”ר שהוא ראה זאת אחרי ארבעים שנה שלו, 

ולכך אינו זוכר איזה ספר. 
לדברי  קודשו  דברי  כוונת  היתה  הנראה  וכפי 

המהרי”ט אלו.
טעם הצבי )להג”ר צבי יצחק אברמוביץ זצ”ל 
רב הקריה החסידית בחצור הגלילית( – בפרשתנו

ד

לחנוכה:
מדוע הדליק הרה”ק רבי שלום 

אליעזר מראצפערט זי”ע את נרות 
החנוכה במנורת פח ישנה

חוג  גאב”ד  זצ”ל  יצחק שלמה אונגר  רבי  הגה”צ 
חתם סופר סיפר: הרה”ק מרן ה’דברי חיים’ מצאנז 
והיה  שלו,  הגדולה  הצדקה  בעבודת  ידוע  זי”ע, 
מוסר כל אשר לו, וממשכן את כל כלי הכסף שלו, 
עבור הלוואותיו לצדקה. ואף את המנורה הטהורה 
בשנה,  שנה  מדי  ממשכן  היה  טהור  כסף  העשויה 

מעות  מקבצים  הבית  בני  היו  הסוכות  חג  ולאחר 
חנוכה  לימי  מזומנת  שתהיה  כדי  אותה,  ופודים 

לקיים בה את מצוותה בהידור.
שנה אחת שבוע ימים בלבד קודם החנוכה, משכן 
ה”דברי חיים” את מנורתו כנגד מעות שלווה לצרכי 
צדקה. כששמע זאת בנו הרה”ק רבי ברוך מגארליץ 
זי”ע אמר לבני הבית שלא יפדו את המנורה עד ‘ערב 
יפדוה עלול אביו הצדיק  חנוכה’ ממש, מפני שאם 
חנוכה.  בערב  רק  פדוה  ואכן  שוב,  אותה  למשכן 
הבית  בני  גילו  חנוכה  ראשון של  ליל  בהגיע  אולם 
והמקורבים כי את אשר יגורו בא... המנורה נעלמה 
לצרכי  חיים”  ה”דברי  ומשכנה  חזר  אכן  כי  שוב... 

צדקה.
נכנס הרה”ק מגארליץ זי”ע לאביו הקדוש ואמר: 
מצוה  לקראתנו  מגיעה  שכאשר  היתכן  אני,  תמה 
אבא  חנוכה,  נרות  הדלקת  כזו,  ונשגבה  קדושה 
והשיב  חיים”  ה”דברי  נעמד  המנורה?  את  ממשכן 
לבנו ברגש גדול: “האתה בני תלמדני מה יפיו ומה 
הנני  תורה  שמחת  מאז  הן  חנוכה?  נר  של  טובו 
את  להדליק  גידי  ושס”ה  איברי  רמ”ח  בכל  מתכונן 
המנורה  כי  חושב  הנך  מדוע  אולם  החנוכה!  נרות 
של שלום אליעזר’ל )=בנו הצעיר של ה”דברי חיים” 

הרה”ק רבי שלום אליעזר מראצפערט זי”ע שהיה אז 
והמנורה שלו היתה כדרך הנערים  ילד רך בשנים, 

מנורת פח קטנה ופשוטה( אינה כשרה?”...
הרה”ק  אצל  בהיותי  זצ”ל:  אונגר  הגרי”ש  סיים 
חנוכה  בשבת  זי”ע  מראצפערט  אליעזר  שלום  רבי 
שנת תש”ב ראיתיו אכן שמדליק את נרות החנוכה 
פי  את  ושאלתי  בי  היתה  עזות  ישנה,  פח  במנורת 
הרה”ק  לי  ענה  זו?  במנורה  יש  יחוס  מה  קדשו: 
מראצפערט זי”ע: הרי אבי הקדוש אמר שמנורה זו 
כשרה היא, על כן בכל שנה ושנה הנני מדליק בה 

באחד מלילות החנוכה...

ד

המילה בהעלותך עם ח’ ‏
שח מרן הגר”ח קנייבסקי זצ”ל, כמדומה מהחזו”א 
משל  משונים,  פלפולים  שעושין  אותם  זצ”ל, על 
למה הדבר דומה, לאחד ששאל מדוע כתוב בפרשת 

בהעלותך את המילה בהעלותך עם ח’ ולא עם כ’.
וענה לו חבירו: הרי כתוב עם כ’ ולא עם ח’.

אמר לו הלה: זה תירוץ אחד, לי יש עוד תירוץ, 
כנגד ח’ ימי חנוכה...

דברים של טעם )ממכון כרמינו(

פנינים חכמים פנינים ואמרות
ואמרות נפלאות 
על פרשת השבוע

החסידות  פניני  אוצר
יłראל  Łעל |àית הבטחה | הŁáמäçת טרדõת  – וקלל õתיה' Łנה 'ôכלה ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶֶַַַַָָָָָָ

ה ïרנסה  טר âת מהאדם äôסר  õôרה  על  קàלת .ידי  . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְְִֵֵַַַַַַָָָָָָָֹ
łיח õת  Łאין|לäñטי מïני  àהס ôר  ä אמרìŁ א êא  àרכ õת הם הõôכחה עניני éל  ְְְְְְְִִִִֵֵֵֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַָָָָ

àגäêי לבõא  .àיכל ôן . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . א . ְְִִָָָ
אõריתא  áŁם |ïתáמי àאפן  àאדם טבäע  להי õת צריכה  ü רàית ה⁄ם מציאäת ְְְְְְְִִִִִֵֵֶֶַַַַַָָָָָָָָֹ

ü רàית õô מא יéŁח  לא  àהלה  Łל  .àמðב . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ב . ְְְִִִֵֶֶַַַָָָָֹ
õôרה  ה éתיבה '|לäñטי ו'אõתõçת החקיקה ' 'א õת õçת  .àחינת . . . . . . . . . . ב . ְְְֲִִִִִִֵַַַָָָ

מŁה  ההïŁעõת|àאר  לכל  זõכים הàרית Łàמירת הåהירäת  .éפי . . . . . . ג. ְְְְְְִִִִִִֵֵֶַַַַַָָֹ
עין õôציא |àת Łחד מïני  ההתח äŁâת'ויŁן àחינת את  äלגõêת  להאמין  – 'ä ְְְְְְְֲִִִִִִֵֶַַַַַַַָָָָ

י õם  .àŁכל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ג. ְֶָ
אבõת  האדם |õôרת הנהגת ôהיה êŁא – זקäפה' 'àקõמה  קõממäçת אתכם ü לõוא ְְְְְֲִִֵֶֶֶֶַַַָָָָָָָָֹ

àהמה  .àבחינת . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ד. ְְִִֵַָ
מ⁄מäאל  יŁרäת|Łם õתäהëŁ äאבינ מçעקב üäהפ .עמלק . . . . . . . . . ד. ְְֲֲִִִֵֵֵֶַַַָָָֹ

הêבן ה ⁄כינה |מחłף Łàביל  י łראל את  יגאל .הקב"ה . . . . . . . . . . . ד. ְְְְְִִִִִֵֶַַַַָָָָֹ
הêבן י łראל |מחłף נŁמõת  üלער קצבה  ואין üער .אין . . . . . . . . . . . ה . ְְְְְְִִִֵֵֵֵֵֶֶַַָָָָֹ

ח çים  מים הõàרא |àאר  לעבõדת  õàערה  Łאé .התלהבäת  . . . . . . . . . . ה . ְְְֲֲִִִֵֵֵֵַַַַַַָ
Ł קד הם |זרע äמתäקים א õתם ל ëקçמים הנאה Ł י טעם להם ŁçŁ ה ëצ õת ְְְְֲִִִֵֵֵֶֶֶֶַַַַַַָָָָֹ

.מאד  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְֹ
äéà אביב äàâר|רי äלדàר õôàרה  לעסק çŁכõל אהבה  מרב àעפר להתáלáל  Łי ְְְְֲֲִִִִֵֵֵֵֵֶֶַַַַַָָָָָָֹֹ

ü רàית ה ⁄ם לפני  .אחד . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְִִֵֵֶַַָָ
אמת  łמחה |łפת יתמêא לא  ïתי  מי  õôרה טעמי  לטעם õåŁכין אחר  ְְְְֱֲִִִִִִֵֵֶֶֶַַַַַָָֹֹ

.וחדוה  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְֶָ
מ⁄מäאל  למעלה |Łם Łהäא  האלקי הäàâק את  האדם מפסיד העברה ידי על ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֵֶֶַַַַָָָָָָָֹ

àŁעõלם  וłמחה וענג Łע äŁע  .מéל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ְְְֲִִֶֶַַָָָָֹ
אדם  לאחר|õôלדõת אף האדם על ãמä⁄ ר çŁ⁄אר  àאפן  ה ëצוה  לקçם Łי ְְְְְִִִֵֵֵֶֶַַַַַַָָָָָָָָֹ

ãמäçק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִָ
üאלימל קר õב |נעם ה äא מהשי"ת  רחõק Łהäא  õ ל ìŁדמה .מי  . . . . . . . ה . ְֱִִִֵֶֶֶֶֶַָָֹ

הרמ"ל  êŁא |מŁנת רחמים Łñיב õ רנסתï àצרכי להתע íק õצאת קדם ְְְְְְְֲִִִֵֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָֹֹ
.יŁéל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ה . ִֵָ

הëאיר מâאי|אõר  יõתר àפרנסה õŁ נפ ה ëטריד אõדõת מäסר .âברי  . . . . ו . ְְְְְִִִִֵֵֵַַַַַַָָָ
נעם  àרוח|אמרי  לפרנסה  זõכה  האכילה àתאוõת  .המצמצם . . . . . . . . . . ו . ְְְְְְְֲֲִִֵֵֶֶַַַַַַָָָָֹ

אמת  מŁיכõת|łפת ã ל ŁçŁ éŁן מéל  ל ôאוõת  מŁיכ õת Ł פì ל ŁçŁ Łéם ְְְְֱֲִִִֵֵֵֵֶֶֶֶֶֶַַַַָָ
ה ' לקרבת .äדרכים . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְִִַָ

ïנחס áדõל õת|אמרי  àרכ õת מרëזים .õôàכח õת . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְִִִֵֵַָָָֻ
àינה  לעם |âברי ויäŁעõת  éברכõת  הõôכחה âברי את  äמפר Łים מה ïכים צ âיקים ְְְְְְְְִִִִִִִִִֵֵֵֶַַַַָָָָ

.י łראל  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְִֵָ
יäŁעה  äברכõת|עטרת טõבõת  äמס ôרים áנ äזים ãכõ תà. . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְֲִִֶֶָָָָֻ

אמת  וזõכים |õôרת מע łיו להיטיב õעצמ על  מקàל  אחד éל ה õôכחה  àקריאת  ְְְְְֱֲִִִִֵֵֵֶֶַַַַַַַָָָָ
õôרה  àמôן  Łàלמäת  Łâלהתק. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְִִֵֵַַַָ

âוד äפõסקים |חמâת áמרא ללäëד וחסידäת מäסר ספרי  לäëד àין  .החäêק ו . ְְְְְֲִִִִִִִֵֵֶַַַָָָָ
מŁה  נŁמת à|õאר  את האדם מעלה  לאט לאט éי ויõם י õם àכל הôפêה טעם ְְְְְְֲִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

ãŁ רŁל. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְָָ
יõסף  נ õספת|âברי  מצוה  לקçם äמõôŁקק àמצוה הע õסק Łל õכרł. . . . . ו . ְְְְְְְִִִִֵֵֵֵֵֶֶֶַָָָָ

הáר ìŁי àŁàת|ילקäט  Łáמים ירידת .הôר  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ו . ְְְְְִִִֵֵֶַַַַָָֻ
נבחר łביעה |éסף éדי Łאõכלים ïי על  אף ליłראל  ïנים .נ łיאת . . . . ז . ְְְְְְְִִִִִִִֵֵֶֶֶַַַָָָָ

מלכים  ה⁄לõם |מäסר את  מביאה .ה õôרה . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ז . ְְִִֶַַַָָָָ
קדäמים  אלçהä|נחל ידי על  י õם àכל  ôמידים .הקרבת . . . . . . . . . . . . ז . ְְְְְִִִִֵֵַַַַַָָָ
Łאäל  ה ìביא |וçאמר  ä הç אל ידי על י õם àכל ôמידים להקרבת  הéת äב ז רמז ְְְְְִִִִֵֵֶֶֶַַַַַַָָָָָָֹ

הõôרה  על ח çים כלäם |חפץ õ אינ לה àא וקàלה äŁôבה àלא .וäâי  . . . . ח. ְְְְְִִֵֵַַַַַָָָָָָֹ
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לשאלות הלכתיות בבית ההוראה הקש 8

שוקי קנר  :עלונים  מודעיצוב ועי 

האדם גורם לעצמו
כתב הרה”ק ה’תולדות יעקב יוסף’ זיע”א )קונטרס אחרון( ששמע מרבינו אור שבעת הימים הבעל שם טוב הקדוש זיע”א: משל למלך שנהג 

ליכנס בין עניים לפקח בעסקם, ואחד היה משיב תמיד ‘כל מה שאדם עושה, בין טוב או רע, הכל עושה לעצמו’. וחרה למלך על שאינו מחזיק 
לו טובה ומשיב לו כך. וצווה לעשות תרנגול מפוטם בסם המות, ונתן לו. והשיב גם כן כך. ולקח העני את התרנגול לביתו שהיה בקצה העיר, 

והצניעו. לימים בא בן המלך, עייף ויגע מצידת חיה ועוף, וביקש מעני זה שבא אצלו ליתן לו שום דבר מאכל, ונתן לו זה התרנגול לאכול. וכשרצה 
לאכול, אמרו הרופאים שעמו בדוק תחלה, ונמצא סם המוות. ובא הדבר למלך, והתנצל שהוא ממנו, ואז הודה המלך שאמת אתו... ודפח”ח.

···
ובספר ‘יכהן פאר’ להרה”ק מבענדין זיע”א )דרוש כב לשבת תשובה(: ובאמת מה שאדם עושה לחבירו עושה לעצמו... וכן בכל דבר שאדם 
עושה, הן בין אדם למקום והן בן אדם לחבירו. כדאיתא שהיה אחד רוכב על הסוס, ופסח אחד ביקשו שיקח אותו על סוסו, והושיבו לפניו ונתן 
הרסן בידיו. ואחר כך כשבאו לעיר, צעק הפסח לבעל הסוס שיירד. ובעל הסוס נתמלא חימה, והלכו להשופט והוכיח שהצדק עם בעל הסוס. ואמר 

השופט: אתה חבת בעצמך כי למה הושבת אותו לפניך, ולמה נתת הרסן בידו.
···

על הפסוק )בראשית לז ב(: ‘אֵלֶּה תֹּלְדוֹת יַעֲקֹב יוֹסֵף בֶּן שְׁבַע עֶשְׂרֵה שָׁנָה הָיָה רֹעֶה אֶת אֶחָיו בַּצֹּאן וְהוּא נַעַר אֶת בְּנֵי בִלְהָה וְאֶת בְּנֵי זִלְפָּה נְשֵׁי אָבִיו 
וַיָּבֵא יוֹסֵף אֶת דִּבָּתָם רָעָה אֶל אֲבִיהֶם’, פירש רבינו האור החיים הקדוש זיע”א: ויראה כוונת הכתוב היא על דרך אומרם ז”ל בקש יעקב אבינו לישב 
בשלוה קפץ עליו רוגזו של יוסף, והוא אומרו ‘אלה תולדותיו של יעקב’, פירוש, מה שעבר עליו מהרוגז, שהכתוב בא להודיע מכירת יוסף וצערו 
של יעקב הוא יעקב הגורם במה שביקש לישב, דכתיב וישב יעקב ובזה תולדותיו הם אלה יוסף בן וגו’ ונתגלגלו הדברים, כי האדם גורם לעצמו 

את כל אשר תבאנה עליו. כי אין דבר רע בא מהאדון הטוב לכל, ובפרט לידידיו יעקב וכיוצא בו.
)הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א – ספיר ויהלום(

ווארט מהאור החיים הק'
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וַיְהִי בִּרְכַּת ה’:
הזמין אצל ידיד קצת עוגות לכבוד שבת חתן, למעשה הביא לו כמות גדולה - ולכאורה

מיותרת... לאחר תפילת מוסף התבררה הסיבה למה היו צריכים כמויות של עוגות:
מעט  מאפיה  לו  שיש  מחבר  הזמנתי  חתן(  )-שבת  אופרוף  שבת  לכבוד 
קרטונים  שלושה  הביא  אדם  הבן  הלילה.  סעודת  שאחרי  לכיבוד  עוגות 
ענקיים מסודרים עם שורות של עוגות חתוכות לקוביות בכל מיני טעמים 
וגוונים בכמות גדולה מאוד, לשאלתי מדוע הביא כל כך הרבה, השיב שזה 

במתנה ממנו.
כמעט שלא אכלו מעוגות בלילה כי היה גם פיצוחים ועוד מיני כיבוד ומה 
גם ששבעים מהסעודה. הצטערתי על הכמויות האלה שאין לנו מה לעשות 

אתם למרות שזה מתנה, אין לי לב לזרוק דברים טעימים ויוקרתיים.

שהפלטה  הסתבר  הכול:  הבנתי  הכנסת  בבית  שעשיתי  בקידוש  למחרת 
של הקוגל לא עבד בכלל וכל הקוגל נשאר קר. תיכף נזכרתי במגשים של 
מעט  נשאר  ועוד  ונהנו  אכלו  כולם  העוגות.  את  לציבור  והוצאנו  העוגות 

עוגות לפליטה. 
רק אז הבנתי עד כמה היה הבאת כמויות העוגות לטובה, כשהקב”ה ברוב 
רחמיו וחסדיו הקדים רפואה לקידוש. אילו לא היו את העוגות הללו, לא היה 

על מה לקדש...
)טיב ההשגחה מפי בעל המעשה(

מעשיות ולקחים סיפורי צדיקים
מאלפים מצדיקי 

הדורות

ג

ג

בַּאֲשֶׁר ה’ אִתּוֹ
 מעשה פלא בעת שהשתתפו חסידים רבים בקילוף תפו”א לכבוד האורחים הרבים

שהגיעו לשבות לשבת פרשת וישב בקרעסטיר, הסכיתו ושמעו:
ונכבדים  וישב הגיעו חסידים רבים  פעם אחת בערב שבת קודש פרשת 

לשבת קודש לקרעסטיר. 
בהיות שנצרכו לבשל כמות גדולה של תפוחי אדמה לשבת קודש עבור 
האורחים הרבים, שהיו כולם סמוכים על שולחן הקודש לכל סעודות השבת, 
התפוחי  קילוף  במלאכת  כאחד  כולם  להשתתף  שם  החסידים  מנהג  היה 
אדמה, וכדי שלא יעבור הזמן לריק היו גם הרבנים וגדולי החסידים יושבים 
שם עם ה’עולם’ לקלוף את התפוחי אדמה, ומשוחחים יחדיו בדברי תורה 

וחסידות וסיפורי צדיקים באהבה ורעות וקירוב לבבות. 
בית משכן הצדיק בקרעסטיר היה בנוי לאורך גדול, 
והיה חדרו של הרבי בקצה האחד של הבית, שם היתה 
הבית.  מחוץ  אל  הרבי  מחדר  היוצאת  גדולה  מרפסת 
ואילו בית המבשלים היה בקצה ההפוך מן הצד השני 
של הבית הארוך, ושם בחצר היו גדולי החסידים יושבים 

על מלאכתם.
באותה עת בערב שבת וישב, בעוד החסידים יושבים 
אדמה  תפוחי  מקלפים  הקודש,  מלאכת  במלאכתם 
את  מעביר  הצדיק  היה  כדרכם,  ביניהם  ומשוחחים 
של  השני  בקצה  תרגום’  ואחד  מקרא  ‘שניים  הפרשה 
הבית, והיה מהלך אנה ואנה במפרסת הגדולה של חדרו 
בידו, כשהוא מעביר הסדרה שנים מקרא  עם החומש 

ואחד תרגום.
והנה תוך כדי שיחת החסידים ביניהם על הצדיקים 
הצדיק,  רבם  הנהגת  על  שיחתם  נפלה  ודרכיהם, 
שלכאורה אין רואים אצלו שום מעשה צדקות וגדלות, 
לא תורה ולא תפילה. ושאל אחד מן הרבנים שהיו שם 
את חבריו הרבנים והחסידים בפליאתו: וואס ציט אונז 
דא? ]מה מושך אותנו לכאן[, הרי אין אנו רואים אצל 

רבינו שום עבודה בגלוי וכו’, ובכל זאת אנו חשים ומרגישים אהבה עצומה 
ומשיכה גדולה אל המקום, כדרך שנמשך הברזל אחר המגנט... ואנו באים 

אצלו לשבתות כפעם אחר פעם, והוא דבר של פלא, וואס ציט אונז דא?
מנסרת  עתה  זה  רם  בקול  שנשאלה  והשאלה  עימו,  מדברים  עודם 
הקדוש  הרבי  לפתע  וירץ  קולעת.  לתשובה  וממתינה  המטבח  חצר  בחלל 
מן המרפסת הקיצונה שהתהלך שם עם החומש שבידו, ורץ את כל אורך 
הפרוזדור הארוך, עבר את כל חדרי הבית, עדי הגיעו לקצה השני של הבית 

אל חצר בית המבשלים, והופיע בפתאום בהדרת קדשו בפני החסידים שישבו 
ופחד בראותם  ונפל עליהם אימה  כולם ממקומם  שם. כמובן שתיכף קמו 
את הרבי הקדוש לפתע עומד לפניהם, שמעולם לא היה דרכו להופיע שם 

בשעה זו. 
אך הוא לא פנה אליהם כלל ולא דיבר עמהם כלום, רק המשיך בקריאת 
וישב  הסדרה במקום שהיה אוחז אז בדיוק בפסוק שבאותה פרשה פרשת 
)בראשית טל, כג(: “אֵין שַׂר בֵּית הַסֹּהַר רֹאֶה אֶת כָּל מְאוּמָה בְּיָדוֹ בַּאֲשֶׁר ה’ 
אִתּוֹ וַאֲשֶׁר הוּא עֹשֶׂה ה’ מַצְלִיחַ”. הוא קרא את אותו הפסוק שבו אחז שם 
למרפסת  וחזר  עקבותיו  על  שב  ומיד  ותיכף  בפניהם, 

והמשיך בקריאתו.
החסידים נדהמו למראה, המה ראו כן תמהו, ונשארו 
פעורי פה, לנוכח הרוח הקודש הגלויה שראו עין בעין 
שכל תעלומות נגלו לפניו, ונתן להם על אתר תשובה 

מיידית לשאלתם, אף כי לא שמע כלום מדבריהם.
אי  שהרי  לשאלתם,  תשובתו  כוונת  בעומק  ונראה 
בתוצאת  רואים  אם  אבל  הק’,  בשכינה  לראות  אפשר 
הדבר, שבכל אשר הוא עושה ה’ מצליח בידו, והברכה 
שורה במעשי ידיו ברוחניות ובגשמיות, ומורגש ברכת 
ה’ הבאה משורש הקדושה ומצד הקדושה, הוא סימן כי 
ה’ איתו, אף כשאין רואים מאומה. כמו שנאמר )שמות 
אֵלֶיךָ  שְׁמִי אָבוֹא  אַזְכִּיר אֶת  כ, כא( “בְּכָל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר 
וכן הוא אומר בדוד המלך ע”ה )שמואל א  וּבֵרַכְתִּיךָ”. 
וַה’ עִמּוֹ”, ופירש  מַשְׂכִּיל  דְּרָכָו  לְכָל  דָוִד  “וַיְהִי  יד(:  יח, 

רש”י: “משכיל – מצליח”.
והיינו שבהיות ה’ עימו היה משכיל להביא ההצלחה 
ע”ה  המלך  דוד  הצלחת  סוד  וזה  ודבר.  דבר  בכל 
שמבואר בו בכתובים הרבה פעמים שבכל דבר שעשה 
היה ה’ אתו, והצליח בכל. – והיינו, מחמת זה גופא שהיה משכיל להיות ה’ 
עימו בכל דבר, בגודל ענוותנותו ושפלות לבבו, שלא היה מייחס עצמו לפני 
השם יתברך כי אם כְּרָשׁ וְנִקְלֶה )שמואל א יח, כג( וכאחד הריקים )שם ב ו, 
כ(. והשאיר את כל ההנהגה והמלכות ביד השם יתברך בלבד, שהוא לבדו 
עשה ועושה ויעשה לכל המעשים, ובזה היה ה’ עימו להשכיל הצלחתו בכל 

דבר ודבר שבא לידיו.
)גליון טיב הקהילה(

באותה עת בערב שבת 
וישב, בעוד החסידים 
יושבים במלאכתם 
מלאכת הקודש, 

מקלפים תפוחי אדמה 
ומשוחחים ביניהם 

כדרכם, נפלה שיחתם 
על הנהגת רבם הצדיק, 

שלכאורה אין רואים 
אצלו שום מעשה 

צדקות וגדלות...
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ת עֵינָיִם: קְדֻשַּׁ
כשראה הרופא את עיני הזקן בן הצ”ג שנה, השתומם ואמר

שכבר עשרים שנה שלא ראה עיניים נקיות כאלו:
סיפר הגאון רבי מאיר צוויבל שליט”א: 

ז”ל  פעקעטע  יחיאל  משה  ב”ר  יעקב  ר’  הרה”ח  של  מבניו  שמעתי 
בגודל  מאוד  ידוע  והיה  שנים,  צ”ה  בן  כזקן  העעל”ט  אייר  ב’  שנלב”ע 
יצא למרפסת  הדקדוק שלו בשמירת העינים, עד כדי כך שמעולם לא 
מפני שחשש  הסוכה,  בדפנות  סגורה  שהיתה  הסוכות  מבחג  חוץ  ביתו 
שמא יכשל ח”ו במראה אסורה, ותמיד היה נמנע מכל יציאה שלא לצורך 

לגודל פחדו לפגום את עיניו. 
גם בשנותיו האחרונות כאשר הוכרח לצאת החוצה לזמן קצוב לשאוף 
ביתו  במרפסת  לשבת  ברירה  בלית  הסכים  הרופאים,  בציווי  צח  אויר 

בתנאי שיסובבו את הכסא אל קיר הבית ולא כנגד הרחוב.
והנה שתי שנים קודם שנסתלק לבית עולמו זכה לעשות הכנסת ספר 
רופא  ביקר אצל  לא  וגם  עינים  לבתי  הוצרך  לא  והגם שמעולם  תורה, 

עינים מימיו, יעצו לו בניו לשנות הפעם ממנהגו וללכת אל הרופא, כיון 
שראו שינוי מסויים בראייתו וחששו שמא לא יוכל לכתוב את האותיות 
בספר התורה כראוי, והנה דרך הרופאים כאשר צריכים לבדוק את העינים 
מטפטפים לתוכן טיפות מיוחדות לנקות את העינים בכדי שיוכלו לראות 

בהן מה שצריכים לראות. 
אכן הרה”ח ר’ יעקב לא הסכים לקבל את הטיפות על כן החליט הרופא 
לנסות תחילה לבדוק בלעדיהן, והנה כאשר אך הציץ הרופא לתוך עיניו 
נרעש והזדעזע, ואמר לבניו בהתפעלות: ‘אני רופא כבר כך וכך שנים, 
וכבר בדקתי בחיי אלפי אנשים, ומעולם לא ראיתי עינים צלולות ונקיות 
כאלו כמו שיש לאביכם זולת אצל אדם אחד, הוא הגאון רבי יהודה זאב 
העינים  דרך  לראות  יכול  אני  מאנטשעסטער,  ישיבת  ראש  זצ”ל  סג”ל 

ממש עד המוח פנימה!’, ויהי לפלא.
)גליון המאיר(



העלון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםה מחוברים

עצות וסגולות:
ביאור מדרש ‘שאלו 

לחכמה’ כנגד ד’ 
הגלויות

אִיתָא  ים  הִלִּ תְּ וְיַלְקוּט  מִדְרַשׁ  בְּ
ר  זְכַּ הַנִּ סוּק  פָּ עַל  תשב(  )רמז  ם  שָׁ
וְכוּ’,  ה’’  ר  וְיָשָׁ ‘טוֹב  ח(  כה  )תהלים 
אֲלוּ לַחָכְמָה חוֹטֵא מָה עָנְשׁוֹ,  הַיְנוּ שָׁ דְּ
ף רָעָה’ )משלי יג כא(.  רַדֵּ אִים תְּ ‘חַטָּ
עָנְשׁוֹ,  מָה  חוֹטֵא  בוּאָה  לַנְּ אֲלוּ  שָׁ
הִיא  הַחֹטֵאת  פֶשׁ  ‘הַנֶּ לָהֶם  אָמְרָה 
אֲלוּ לַתּוֹרָה  תָמוּת’ )יחזקאל יח ד(. שָׁ
ר  פֵּ ן וְיִתְכַּ וְכוּ’, אָמְרָה לָהֶם יָבִיא קָרְבָּ
וְכוּ’,  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  לְהַקָּ אֲלוּ  שָׁ לוֹ. 
ר  פֵּ וְיִתְכַּ שׁוּבָה  תְּ ה  יַעֲשֶׂ לָהֶם  אָמַר 
ן  כֵּ עַל  ה’  ר  וְיָשָׁ ‘טוֹב  אֱמַר  נֶּ שֶׁ לוֹ, 
אן ]וכו’[.  רֶךְ’, עַד כָּ דָּ אִים בַּ יוֹרֶה חַטָּ
לֻיּוֹת  גָּ ע  אַרְבַּ ת  לְעֻמַּ הוּא  שֶׁ ר  אֶפְשָׁ
יָוָן  מָדַי  בֶל  בָּ ה  הֵמָּ הֵן  שֶׁ הַיְדוּעוֹת, 
למֹֹה  ְ שּׁ ן שֶׁ ם כֵּ אֱדוֹם וְכוּ’. וְנוֹדָע הוּא גַּ
יִת  נָה בַּ בָּ לוֹם הוּא שֶׁ ָ לֶךְ עָלָיו הַשּׁ הַמֶּ
ן  נִתַּ ר  אֲשֶׁ וְכוּ’,  שׁ  מִקְדָּ הָיָה  דְּ רִאשׁוֹן 
וּבֵהּ  הּ  וּמִנֵּ וְכוּ’.  דוּעַ  יָּ כַּ בֶל  בָּ לְמַלְכוּת 
הַהִיא  גּוֹלָה  בַּ בִיא  הַנָּ יְחֶזְקֵאל  הֻגְלָה 
ם  גַּ נְבוּאָתוֹ,  בִּ יו  פִּ עַל  ד  הֻגַּ שֶׁ עַד 
לוּת  הַגָּ סוֹף  בְּ הָיְתָה  שֶׁ מָדַי  ת  לְעֻמַּ
בַיִת  לוּת יָוָן הָיְתָה בְּ הַהִיא וְכוּ’. אָכֵן גָּ
בְרֵי  מִדִּ אוֹתָם  לוּ  טְּ בִּ שֶׁ דוּעַ  יָּ כַּ נִי,  שֵׁ
דוּעַ  יָּ כַּ נוֹתֶיהָ,  וְקָרְבְּ הַתּוֹרָה  תּוֹרָה 
בְעוּ רַבּוֹתֵינוּ  טָּ עַ שֶׁ טְבֵּ מָעוּת הַמַּ שְׁ מִמַּ
ן יוֹחָנָן’  תְיָהוּ בֶּ ימֵי מַתִּ ‘בִּ ת  תְפִלַּ בִּ זַ”ל 
עָה  הָרְשָׁ יָוָן  מַלְכוּת  עָמְדָה  שֶׁ ‘כְּ וְכוּ’, 
מִתּוֹרָתֶךָ  חָם  כְּ לְשַׁ רָאֵל  יִשְׂ ךָ  עַמְּ עַל 
אֶת  וְטִהֲרוּ  וְכוּ’  ךְ  כָּ וְאַחַר  וְכוּ’, 
ה  אֵלֶּ ה  לשָֹׁ שְׁ ל  כָּ אַךְ  וְכוּ’.  ךָ’  שֶׁ מִקְדָּ
מָרָא  בְּ עֲלֵיהֶם  נוּ  וְנֶעֱנַשְׁ עָבְרוּ  בָר  כְּ
נוּ  לָּ כֻּ מְעַט  כִּ וַאֲבוֹתֵינוּ  אֲנַחְנוּ  וַחֲצִינָא 
וְכוּ’, אַךְ  רַךְ  יִתְבָּ רַחֲמָיו  אָבַדְנוּ לוּלֵי 
הִיא  ל אֱדוֹם שֶׁ ה שֶׁ לוּת הַזֶּ וְאַךְ הוּא הַגָּ
דֶר  ה, עַד גֶּ ה וְכַמָּ מָּ סְתוּמָה וַחֲתוּמָה כַּ
לוּי  תָּ בָר  הַדָּ וְאֵין  לוּ  כָּ ים  צִּ הַקִּ ל  כָּ שֶׁ

דוּעַ וְכוּ’: יָּ תְשׁוּבָה כַּ א בִּ אֶלָּ

‘שאלו לחכמה’ כנגד גלות בבל
לוּת  גָּ ת  לְעֻמַּ לַחָכְמָה  אֲלוּ  שָׁ וְזֶהוּ 
הּ  בָּ עוֹד  שֶׁ וְכוּ’,  לְעֵיל  ר  זְכַּ נִּ כַּ בֶל  בָּ
יִת  בַּ נָה  בָּ ר  אֲשֶׁ למֹֹה  שְׁ חָכְמַת  ן  כֵּ ם  גַּ

בֶל וְכוּ’,  י בָּ לְטוּ בּוֹ אַנְשֵׁ ָ שּׁ הָרִאשׁוֹן שֶׁ
עַד  לָהֶם  חָטְאוּ  שֶׁ רָאֵל  יִשְׂ זֶה  חוֹטֵא, 
רְמוּ לְהַחֲרִיב וְכוּ’, מָה עָנְשׁוֹ וְדִינוֹ  גָּ שֶׁ
ינָם וְכוּ’, אָמְרָה  דוֹל וּמַר דִּ ךְ גָּ ל כָּ כָּ שֶׁ
הָאֱמֶת  שֶׁ רָעָה,  ף  רַדֵּ תְּ אִים  חַטָּ לָהֶם 
רְמוּ  גָּ שֹׂא עַל שֶׁ דוֹל עֲוֹנָם מִנְּ גָּ הוּא שֶׁ
וּמְלאֹוֹ  ר זֶהוּ עוֹלָם  דוֹל אֲשֶׁ הַגָּ ן  חֻרְבָּ
רָעָה  ף  רַדֵּ תְּ אִים  חַטָּ י  פִּ עַל  דוּעַ,  יָּ כַּ
וְכוּ’,  תָם  מִדָּ כְּ מוּ  יֶאְשְׁ עַד  רָעָה  אַחַר 
וְכוּ’,  יִת  הַבַּ ן  מֵחֻרְבַּ דוֹל  גָּ לָנוּ  מִי  י  כִּ
דוּעַ  יָּ כַּ ה  הַמְעֻלֶּ רִאשׁוֹן  יִת  בַּ ם  גַּ וּמַה 
אֵיכָה יוֹכִיחוּ  ם בְּ וְכוּ’, וְדִבְרֵי יִרְמְיָהוּ גַּ

ל אוֹתָהּ הָרָעָה וְכוּ’: ם עַל כָּ גַּ

‘שאלו לנבואה’ כנגד גלות מדי
מָדַי  לוּת  גָּ ת  לְעֻמַּ בוּאָה  לַנְּ אֲלוּ  שָׁ
ן  כֵּ ם  גַּ הּ  בָּ עוֹד  שֶׁ וְכוּ’,  לְעֵיל  ר  זְכַּ נִּ כַּ
מִיד  לְהַשְׁ הָיְתָה  שֶׁ זֵרָתָם  גְּ ת  עֻמַּ לְּ שֶׁ
פֶשׁ  הַנֶּ נַמִי  הַיְנוּ  וְכוּ’,  ד  וּלְאַבֵּ לַהֲרֹג 
זֶה  ת  לְעֻמַּ זֶה  תָמוּת,  הִיא  הַחֹטֵאת 
ן  חֻרְבָּ ת  וּלְעֻמַּ וְכוּ’,  הָאֱלהִֹים  ה  עָשָׂ
ה  וָה וְקָשָׁ זֵרָתָם שָׁ ר לְעֵיל הָיְתָה גְּ זְכַּ הַנִּ
חֲדָא מַחֲתָא  בַּ שֶׁ גּוֹרֵם לָזֶה  ה  זֶּ שֶׁ וְכוּ’, 

נִינְהוּ וְכוּ’:

‘שאלו לתורה’ כנגד גלות יון
יָוָן  לוּת  גָּ ת  לְעֻמַּ לַתּוֹרָה  אֲלוּ  שָׁ
ן  כֵּ ם  גַּ הּ  בָּ עוֹד  שֶׁ וְכוּ’,  לְעֵיל  ר  זְכַּ נִּ כַּ
לָהֶם  וְדַי  לוֹ,  ר  פֵּ וְיִתְכַּ ן  קָרְבָּ יָבִיא 
וְכוּ’,  הָרִאשׁוֹנִים  עֹנֶשׁ  כְּ יֵעָנְשׁוּ  לּאֹ  שֶׁ
וּבָנָיו  מוֹנַאי  חַשְׁ גָלוּת  בְּ נַמִי  דוּעַ  וְכַיָּ
יָבִיא  וְכֵן  וְכוּ’,  הַהִיא  לוּת  גָּ בַּ הָיְתָה  שֶׁ
עַל  כּוֹתְבִים  הָיוּ  שֶׁ ת  לְעֻמַּ וְכוּ’  ן  קָרְבָּ

וֹר וְכוּ’: קֶרֶן הַשּׁ

שאלו להקב”ה כנגד גלות 
אדום

ת  רוּךְ הוּא לְעֻמַּ דוֹשׁ בָּ אֲלוּ לְהַקָּ שָׁ
עוֹד  ר לְעֵיל וְכוּ’, שֶׁ זְכַּ נִּ לוּת אֱדוֹם כַּ גָּ
וּלְאֵיבָרַי לאֹ  יתִי  לִּ גִּ י  לְלִבִּ ן  כֵּ ם  גַּ הּ  בָּ
לוּת  גָּ ת  עֻמַּ לְּ שֶׁ סו:(,  )תיקו”ז  יתִי  לִּ גִּ
לַה’  רֹת  סְתָּ ‘הַנִּ ן  כֵּ ם  גַּ יר  פִּ שַׁ אָתֵי  זֶה 
ר  זְכַּ אֱלהֵֹינוּ’ וְכוּ’ )דברים כט כח(, וְכַנִּ
תְשׁוּבָה  א בִּ לוּי אֶלָּ בָר תָּ אֵין הַדָּ נַמִי שֶׁ
ר  ים טוֹבִים וְכוּ’, וְזֶהוּ טוֹב וְיָשָׁ וּמַעֲשִׂ

ה’ וְכוּ’:
)שכל טוב ח”א, מאמר ‘שאלו 
לחכמה’(

ענייני תפילה )ג’(
התפילה מביאה סייעתא דשמיא

מָרָא  גְּ בַּ אָמְרוּ  דְּ א.  מַיָּ דִשְׁ א  עְתָּ סִיַּ לוֹ  הָיוּ  שֶׁ הֵם  וָיוֹם  יוֹם  כָל  בְּ ל  לֵּ מִתְפַּ הוּא  שֶׁ פִלּוֹת  הַתְּ
י  לוֹם אַף עַל פִּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ הֲרֵי מֹשֶׁ ים טוֹבִים, שֶׁ עֲשִׂ ה יוֹתֵר מִמַּ פִלָּ דוֹלָה תְּ )ברכות לב:(: גְּ
ל  ה מִכָּ פִלָּ דוֹלָה תְּ ה. וְעוֹד אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ”ל )שם(: גְּ ים טוֹבִים הֻצְרַךְ לִתְפִלָּ יָדוֹ מַעֲשִׂ הָיוּ בְּ שֶׁ
ה  פִלָּ הְיֶה הַתְּ תִּ אֱמֶת צָרִיךְ שֶׁ ה’ וְכוּ’. אַךְ בֶּ י תַרְבּוּ תְפִלָּ ם כִּ אֱמַר )ישעיה א טו( ‘גַּ נֶּ נוֹת, שֶׁ רְבָּ הַקָּ
ה. וְזֶהוּ  פִלָּ תְּ ה הֵם בַּ ָ דֻשּׁ גוֹת הַקְּ ל הַשָּׂ פֶשׁ, כָּ ב וּמִנֶּ לֵמָה מִלֵּ נָה שְׁ כַוָּ ל בְּ לֵּ תְפַּ יִּ לֵמָה, וּכְשֶׁ נָה שְׁ כַוָּ בְּ
חַ  דֵי לְנַצֵּ כִיתִי לִלְמֹד תּוֹרָה וְלַעֲשׂוֹת מִצְוֹת כְּ זָּ רַם לִי שֶׁ גָּ הַיְנוּ, מִי  י’, דְּ אָמַר ‘זֹאת הָיְתָה לִּ שֶׁ
ה  מִירָה מְעֻלָּ יתִי שְׁ הַיְנוּ, עָשִׂ י’, דְּ פִלּוֹתֶיךָ, ‘נָצָרְתִּ דֶיךָ’ הֵם תְּ י’, ‘פִקֻּ דֶיךָ נָצָרְתִּ י פִקֻּ לִפּוֹת, ‘כִּ הַקְּ

יגָהּ. לּאֹ יוּכַל הַמְקַטְרֵג לְהַשִּׂ ה שֶׁ פִלָּ לַתְּ
)אלף בינה אות זי”ן, ד”ה זאת(

יזהר שלא לבטל שום תפילה
אֲנִי  לוֹם )אבות פ”א מי”ד( אִם אֵין אֲנִי לִי מִי לִי וּכְשֶׁ ָ א עָלָיו הַשּׁ נָּ אָמַר הַתַּ ֶ יֵשׁ לְפָרֵשׁ מַה שּׁ
ה  פִלָּ לוֹם עַל הַתְּ ָ א עָלָיו הַשּׁ נָּ בָא לְהַזְהִיר הַתַּ ו אֵימָתַי. וְהוּא דְּ לְעַצְמִי מָה אֲנִי וְאִם לאֹ עַכְשָׁ
י  יו כִּ טֵל הוּא וּבְטֵלִים חַיָּ ה בָּ פִלָּ ל הָאָדָם תְּ ן, אִם מְבַטֵּ רְבָּ מְקוֹם הַקָּ ה בִּ פִלָּ הַתְּ כֵיוָן דְּ יוֹתֵר, דְּ בְּ
יו. לָכֵן צָרִיךְ הָאָדָם לִהְיוֹת זָהִיר  טוֹב מוֹתוֹ מֵחַיָּ לּאֹ נִבְרָא דְּ אֵין לוֹ עַל מִי לִסְמֹךְ, וְטוֹב לוֹ שֶׁ
תוּב  כָּ מוֹ שֶׁ ב כְּ לֵּ לוּיָה בַּ הִיא תְּ ה, שֶׁ פִלָּ תְּ י אִם בַּ ל צָרִיךְ לִהְיוֹת לִבּוֹ כִּ לֵּ תְפַּ מִּ יוֹתֵר. וּכְשֶׁ ה בְּ פִלָּ תְּ בַּ
ה רַק לְצָרְכֵי עַצְמוֹ  פִלָּ ל עִמּוֹ לַתְּ ל וְלִבּוֹ בַּ לֵּ י אִם מִתְפַּ כָל לְבַבְכֶם’, כִּ )דברים יא יג( ‘וּלְעָבְדוֹ בְּ
אֵלַת צָרְכֵי  ן שְׁ ם כֵּ הּ גַּ רֵה יֵשׁ בָּ נֶה עֶשְׂ מֹּ ת שֶׁ פִלַּ תְּ יוָן שֶׁ ן כֵּ ם כֵּ לֶת. וְעוֹד גַּ טֵלָה וּמְבֻטֶּ תוֹ בְּ פִלָּ תְּ
הֵם צָרְכֵי גּוּפוֹ, וּבְרָכוֹת  רָכוֹת שֶׁ ים לִבּוֹ רַק לַבְּ ן וּמֵשִׂ רְכֵנוּ רְפָאֵנוּ, לאֹ יִהְיֶה מְכַוֵּ מוֹ בָּ הָאָדָם כְּ
לֶת. טֵלָה וּמְבֻטֶּ תוֹ בְּ פִלָּ זֶה תְּ ם בָּ ן גַּ ה כֵּ אִם הוּא עוֹשֶׂ הֵם לְהוֹדָאוֹת ה’ אֵינוֹ נוֹתֵן לִבּוֹ לָהֶם, שֶׁ שֶׁ
)שערי ארוכה אות צ’(

התפילה בציבור היא קידוש ה’
לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  וְאָמְרוּ  בּוּר.  הַצִּ ת  פִלַּ תְּ הִיא  ר  הָעִקָּ שֶׁ יָחִיד,  ל  לֵּ הִתְפַּ מִלְּ הֲרוּ  הִזָּ
כֵן רָע.  ל, נִקְרָא שָׁ לֵּ ם לְהִתְפַּ עִירוֹ וְאֵינוֹ נִכְנָס שָׁ נֶסֶת בְּ ית הַכְּ שׁ לוֹ בֵּ יֵּ ל מִי שֶׁ )ברכות ח.(, כָּ
ת אֶחָד,  פִלַּ בוֹת תְּ י תֵּ ל יָחִיד, אֶת רָאשֵׁ לֵּ הַיְנוּ לְהִתְפַּ י, דְּ ם קָדְשִׁ לוּ אֶת שֵׁ אָמַר וְלאֹ תְחַלְּ וְזֶהוּ שֶׁ
קִדּוּשׁ  ר  וְעִקַּ ל.  לֵּ לְהִתְפַּ א  בָּ וְאֵינוֹ  עִיר  בָּ נֶסֶת  הַכְּ ית  בֵּ א  אִיכָּ דְּ בָר,  דָּ בַּ ה’  חִלּוּל  א  אִיכָּ בָזֶה  דְּ
רָה. אֲנִי ה’  הֵם עֲשָׂ רָאֵל, שֶׁ נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ י בְּ תִּ שְׁ אָמַר וְנִקְדַּ רָה, וְזֶהוּ שֶׁ עֲשָׂ ה בַּ תְפִלָּ מִי הוּא בִּ שְׁ

תִי עֲלֵיכֶם: ָ ים, אֲנִי מוֹרִיד קְדֻשּׁ רַבִּ הְיוּ בָּ תִּ שֶׁ כֶם, כְּ שְׁ מְקַדִּ
)פיתוחי חותם פרשת אמור, ד”ה וכי תזבחו(

תפילה בהשכמה היא השלמת תיקון השכינה
מֶן  צֹק שֶׁ וַיִּ בָה  ם אֹתָהּ מַצֵּ שֶׂ וַיָּ ם מְרַאֲשֹׁתָיו  ר שָׂ ח אֶת הָאֶבֶן אֲשֶׁ קַּ וַיִּ בֹּקֶר  בַּ יַעֲקֹב  ם  כֵּ שְׁ וַיַּ
תּוֹרָה,  יְלָה לָקוּם לַעֲסֹק בַּ לַּ רֵז אָדָם בַּ זְדָּ נִּ ם שֶׁ שֵׁ כְּ א לִרְמֹז, שֶׁ הּ )בראשית כח יח(. בָּ עַל רֹאשָׁ
כִינָה,  ְ הַשּׁ ל זֶה לְתִקּוּן  כָּ י  כִּ ל,  לֵּ נֶסֶת לְהִתְפַּ הַכְּ ים לְבֵית  כִּ וְיוֹתֵר לְהַשְׁ יוֹתֵר  בְּ הֵר  לִזָּ ךְ צָרִיךְ  כָּ
חֲרִית, לְפִיכָךְ יְהֵא  ת שַׁ פִלַּ רָאוּי עַד תְּ קּוּנָהּ כָּ לָם תִּ ן וְלאֹ נִשְׁ קֵּ וּמֵחֲצוֹת וְאֵילָךְ מַתְחֶלֶת לְהִתְתַּ

רָאוּי. מָה כָּ כָּ הַשְׁ ל בְּ לֵּ זָרִיז לְהִתְפַּ
)פיתוחי חותם פרשת ויצא, ד”ה וישכם(

יחשוב השליח-צבור כי אין כלום חוץ מהקב”ה
בָר,  אֵין שׁוּם אָדָם וְלאֹ שׁוּם דָּ ל, יַחְשֹׁב שֶׁ לֵּ נֶסֶת לְהִתְפַּ ית הַכְּ הוּא בֵּ בוֹא לְאֹהֶל מוֹעֵד שֶׁ יָּ שֶׁ כְּ
רוּךְ  דוֹשׁ בָּ בָר זוּלָתִי הוּא וְהַקָּ עוֹלָם לאֹ אָדָם וְלאֹ דָּ לּאֹ יֵשׁ בָּ חְשֹׁב שֶׁ יַּ לִיחַ צִבּוּר שֶׁ ְ וְצָרִיךְ הַשּׁ

ה עַד סוֹפָהּ,  פִלָּ ת הַתְּ חִלַּ הוּא. וְזֶה צָרִיךְ לַחְשֹׁב מִתְּ
)פיתוחי חותם פרשת אחרי מות, ד”ה וכל אדם(

יזהר בתפילת מנחה הגורמת מנוחה מהדינים
ל  לֵּ צָרִיךְ הָאָדָם לְהִתְפַּ הּ’, דְּ זְמַנָּ ל מִנְחָה בִּ ה שֶׁ פִלָּ א ‘זוֹ תְּ ימַטְרִיָּ רוּמָה עִם הַכּוֹלֵל גִּ זֹאת הַתְּ
טְרוּג רַחֲמָנָא  ה הַקִּ ינִים וּמִתְרַבֶּ גְבֹּרֶת הַדִּ עָה הוּא זְמַן תִּ בְאוֹתָהּ שָׁ וּם דִּ הּ, מִשּׁ זְמַנָּ ת מִנְחָה בִּ פִלַּ תְּ
ן לִפְנֵי ה’, לְעוֹרֵר  עָה וּלְהִתְחַנֵּ אוֹתָהּ שָׁ ל בְּ לֵּ לִצְלַן )זוהר ח”ב סג. לו:(, לָכֵן צָרִיךְ הָאָדָם לְהִתְפַּ
נִקְרֵאת  וְלאֹ  מִנְחָה’  ת  פִלַּ ‘תְּ נִקְרֵאת  הָכִי  וּם  וּמִשּׁ ה,  פִלָּ הַתְּ יְדֵי  עַל  ינִים  הַדִּ ק  וּלְמַתֵּ הָרַחֲמִים 
ין וְהָרֹגֶז, וְעַל  עַת הַדִּ עָה הוּא שְׁ אוֹתָהּ שָׁ וּם דְּ יִם’, מִשּׁ ין הָעַרְבַּ ת בֵּ פִלַּ הֳרַיִם’ וְלאֹ ‘תְּ ת הַצָּ פִלַּ ‘תְּ

כָכָה, וְזֶהוּ ‘מִנְחָה’, לְשׁוֹן מְנוּחָה וְנַחַת רוּחַ. לֶךְ שָׁ ינִים וַחֲמַת הַמֶּ כִים הַדִּ כְּ תַּ ה מִשְׁ פִלָּ יְדֵי תְּ
)מחשוף הלבן פרשת תרומה, ד”ה דבר(

פנינים

מעשיות ולקחים סיפורי צדיקים
מאלפים מצדיקי 

הדורות
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אוצרות הפרשה

ג

הגה”צ רבי בנימין פינקיל שליט”א – משגיח ישיבת מיר: וזה מוסר השכל לכל אחד ואחד,
לכל אחד יש מצבים קשים יותר, או הסתר פנים, יש הסתרה כללית ויש הסתרה פרטית,
פה לא הולך, שם לא הולך, ואדם יכול להישבר, אסור להתייאש אבל כל אחד רוצה קצת חיזוק,
והקב”ה שולח באמצע הקושי חיוך מהשמיים, נְכאֹת וּצְרִי וָלֹט.

חיוך משמים
לשמוע  שזכיתי  מה  את  להביא  רוצה  אני 
חיים שמואלביץ  רבי  הגאון  הישיבה  ראש  ממרן 
לֶאֱכָל  וַיֵּשְׁבוּ  זצוק”ל על דברי הפסוק בפרשתנו: 
לֶחֶם וַיִּשְׂאוּ עֵינֵיהֶם וַיִּרְאוּ וְהִנֵּה אֹרְחַת יִשְׁמְעֵאלִים 
בָּאָה מִגִּלְעָד וּגְמַלֵּיהֶם נֹשְׂאִים נְכֹאת וּצְרִי וָלֹט )לז, 
כה(. יש כמה פירושים על פסוק זה ונתמקד במה 

ששמענו פה ובמה שזה נוגע לכל אחד ואחד.
הוא  הגמלים,  על  לעלות  הולך  הצדיק  יוסף 
יודע מה סוחבים הישמעאלים בגמליהם, ופתאום 
הפתעה, אה! איזה ריח טוב, הוא נושם עמוק, אוי, 
רבי  )פעם אמר  חיוך משמים,  לי  רבש”ע שלחת 
חיים חיוך, פעם לטיפה, וי”א שאמר נשיקה, אני 

זוכר שאמר חיוך.)
הסבל  בתוך  משמים,  חיוך  קיבל  הצדיק  יוסף 
הוא רואה מסר משמים, לא עוזבים אותו, דואגים 
לו, הבשמים האלו מלווים אותו שיוכל להתמודד 

בכל המצבים. כך היה אומר רבי חיים זצ”ל.
וזה מוסר השכל לכל אחד ואחד, לכל אחד יש 
יש הסתרה  פנים,  או הסתר  יותר,  מצבים קשים 
כללית ויש הסתרה פרטית, פה לא הולך, שם לא 
להתייאש אבל  להישבר, אסור  יכול  ואדם  הולך, 
כל אחד רוצה קצת חיזוק, והקב”ה שולח באמצע 

הקושי חיוך מהשמיים, נְכֹאת וּצְרִי וָלֹט.
מפליאים  דברים  רואים  הפרשה  ובהמשך 
היה  הרי  יוסף  ולוט,  הצרי  את  שוב  הממחישים 
י”ב שנה בבית האסורים, מי דואג לו בבית סוהר, 
ליסורים  למכים,  נתון  היה  הוא  עליו,  חשב  מי 
בו  לעשות  יכול  היה  הסוהר  בית  שר  ולרדיפות, 
אין  אותו,  מי שיבקר  אין  פה,  פוצה  ואין  כרצונו 
מי שיפגין בשבילו, הרגשה נוראה, וגם אז הקב”ה 
שלח לו חיוך, וַיְהִי ה’ אֶת יוֹסֵף וַיֵּט אֵלָיו חָסֶד וַיִּתֵּן 

חִנּוֹ בְּעֵינֵי שַׂר בֵּית הַסֹּהַר )לט, כא(.
אחד שאל אותי פעם, רבי חיים זה יסוד עצום, 
נכון, אבל מי אמר שזה הפשט ברש”י, רש”י כותב 
וכן  רע,  מריח  יוזק  שלא  בשמים,  נזדמנו  ולזה 
רע,  מריח  ימות  בשלח שלא  במכילתא  לשון  יש 
ומהיכי תיתי ראיה ליסודות היפים הללו, אם היה 
נפט היה יכול למות או להינזק וזה לא נגזר עליו.
זה הוא ראיה מפורשת  תשובתו בצדו, דקדוק 
לא  שיוסף  היא  הסיבה  כל  אם  הרי  חיים,  לרבי 
ינזק מהנפט, א”כ עד בְּשָׂמִים יש עוד מצבי ביניים, 
אפשר להביא קרשים וסמרטוטים וכדו’ יש מספיק 
מה להביא כדי שלא ינזק, אבל ריח טוב של צרי 

ולוט זה כבר מתן שכרן של צדיקים. 
ולרבי חיים –  החיוך, החיוך שיקבל ע”י הצרי 

ולוט הוא תוספת על מה שלא יינזק מהנפט. אני 
רואה  לא  הוא  חיוך, אבל  אין  לא בטוח שלרשע 
את החיוך הוא לא שם את ליבו, הצדיק רואה את 
החיוך הוא רואה שהקב”ה נותן לו ולא עוזב אותו.

רבי  )הגה”צ  אבא  אצל  הדורות.  לכל  מסר  זה 
לברכה  זכרונו  מיר(  ישיבת  ראש  פינקל  אריה 
גדלנו עם היסוד הזה, תמיד בעת צרה ראינו את 

הדברים הטובים. 

אמנם  לטובה,  זה  הצרות  שגם  לדעת  צריך 
הצרות הם צרות, אבל בתוך הצרות צריך לראות 
אור משמיים,  רואה  נקודת אחיזה שדווקא אתה 
תראה את זה, פקח עיניך, אפשר לראות את זה 
יכול  שלו  בסיפור  אחד  כל  ושעל,  צעד  כל  על 

לראות את זה ולדעת שהכל שקול ומדוד.
)הגה”צ רבי בנימין פינקיל שליט”א – משגיח 
ישיבת מיר - להשיב נפש(

יוסף הצדיק הולך לעלות על הגמלים, הוא יודע מה סוחבים הישמעאלים 
בגמליהם, ופתאום הפתעה, אה! איזה ריח טוב, הוא נושם עמוק, אוי, רבש”ע 
שלחת לי חיוך משמים, )פעם אמר רבי חיים חיוך, פעם לטיפה, וי”א שאמר 
נשיקה, אני זוכר שאמר חיוך(. יוסף הצדיק קיבל חיוך משמים, בתוך הסבל 
הוא רואה מסר משמים, לא עוזבים אותו, דואגים לו, הַבְּשָׂמִים האלו מלווים 

אותו שיוכל להתמודד בכל המצבים. כך היה אומר רבי חיים זצ”ל



העלון השבועי מבית עוז והדר - אור לישריםז מחוברים

אוצרות הפרשה
הגאון רבי ברוך רוזנבלום שליט”א: מדוע, באמת, אנחנו לא נופלים?
כי יש אחד שמסובב את ‘הסביבון’ מלמעלה. אם הקב”ה מסובב, הרי שלעולם לא ניפול!
- על האדם לזכור תמיד: בכל צרה שלא תהיה, תמיד ידע שהקב”ה מסובב את הכל מלמעלה.
אם יבין זאת ויאמין בכך בכל ליבו - לעולם לא יפול!

על איזו אות יפול הסביבון...
בסביבון.  לשחק  ישראל  בתפוצות  מנהג  ישנו 
על  שמשחקים  ויש  שוקולד,  על  שמשחקים  יש 
מטבעות כסף וכדומה. אחד מסובב את הסביבון, 

וכלם במתח: על איזו אות יפול הסביבון.
נשאלת השאלה: מה הסביבון בא לומר לנו?

אמר לי יהודי: דע לך, כמו שהילדים משחקים 
מקום  בכל  העולם משחקים  אומות  כל  כך  כאן, 
נופלים.  ישראל  היכן  לראות  מחכים  זמן,  ובכל 
עם  מתי  הזמן,  כל  מסתכלים  אומות  שבעים 

ישראל נופל!
מה הם רוצים להרויח?

כל אחד לפי הָאִינְטֶרֶסִים שלו: אחד רוצה את 
ירושלים, השני רוצה את ‘שטח אֵי’, והשלישי את 

‘שטח בִּי’, וכן על זה הדרך. לכל אחד יש אִינְטֶרֶס 
שישראל תיפול. 

אחד  יש  כי  נופלים?  לא  אנחנו  באמת,  מדוע, 
הקב”ה  אם  מלמעלה.  ‘הסביבון’  את  שמסובב 

מסובב, הרי שלעולם לא ניפול! 
ימי החנוכה לימדו אותנו - היונים חיכו שניפול. 
ביטלו את קרבן התמיד. ביטלו את המנורה. ביטלו 
את סוכות. ביטלו תורה. אבל הקב”ה בא והוכיח 

שיש סביבון אחד מלמעלה שמסובב את הכל.
על האדם לזכור תמיד: בכל צרה שלא תהיה, 
תמיד ידע שהקב”ה מסובב את הכל מלמעלה. אם 
יבין זאת ויאמין בכך בכל ליבו - לעולם לא יפול!

 )הגאון רבי ברוך רוזנבלום שליט”א- דורש טוב 
חנוכה(

הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א: ואמר האמרי אמת: לי נראה שכוונת המדרש
כי כלבים הם עזי פנים )ישעיה נו יא(, אולם כשרואים שהוא גם כן עז פנים
שיושב ביניהם הם עוזבים אותו.

כת של כלבים
פעם נגש אחד מן הקנטרנים אל הגאון המלבי”ם 
אני מתלבט בשאלה  רבינו, מזמן  לו:  ואמר  זצ”ל 
קשה ולא ידעתי פתרונה: הנה נאמר במדרש: משל 
כלבים  של  כת  וראה  בדרך  מהלך  שהיה  לאחד 
ונתיירא מהם וישב לו ביניהם, מכאן שכדי להנצל 
מן הכלבים העצה היא לשבת ביניהם. מאידך יודע 
חכם  תלמיד  שהרואה  ההלכה,  את  רב  בי  בר  כל 
הולך ובא צריך לעמוד לפניו, ילמדנו רבינו: אחד 
עליו  איך  כאחד,  ובאים  הולכים  וכלב  רב  שרואה 
להתנהג? היעמוד או ישב? ענה המלבי”ם בחיוך: 
המחוכמת  משאלתך  אולם  שָׁאַלְתְּ,  קשה  שאלה 
חלקך,  הארץ  עמי  בין  שלא  משער  אני  הזאת 
ובודאי גם ידועים לך דברי חכמינו )ירושלמי פאה 
פ”ז ה”ה( ‘כל הלכה שהיא רופפת בבית דין ואין 
נוהג  וראה מה הציבור  יודע מה טיבה צא  אתה 
תואיל  בה,  שנתחבטת  הלכה  לברר  וכדי  ונהוג’, 
בני  ונראה  היהודים,  ברחוב  לטיול  אלי  להילוות 

היעמדו  וכלב,  רב  בראותם  נוהגים  איך  ישראל 
בפנינו או ישבו )‘הגאון מלבי”ם’ ח”א עמוד קכב(.

· · ·
על הפסוק )בראשית לז א(: ‘וַיֵּשֶׁב יַעֲקֹב בְּאֶרֶץ 
)בראשית  כְּנָעַן’, כתבו במדרש  בְּאֶרֶץ  אָבִיו  מְגוּרֵי 
‘ואלה  הענין  מן  למעלה  כתיב  מה  פד(:  רבה 
המלכים’ וגו’, וכתיב הכא ‘וישב יעקב’. אמר רבי 
כת  וראה  בדרך  מהלך  שהיה  לאחד  משל  חוניא: 
של כלבים ונתיירא מהם וישב לו ביניהם, כך כיון 
שראה אבינו יעקב עשו ואלופיו נתיירא מהם וישב 

לו ביניהם.
מראדזימין  אריה  יעקב  רבי  הרה”ק  ופירש 
הכלבים  אם  כמו  אביב’:  ‘דברי  בספרו  זיע”א 
רואין את האדם, מחמת שהם יש להם מורא מבני 
יושב ביניהם,  ונובחים. ואם אדם  אדם, מתחזקים 
רואים שאין להם בפני אדם זה מורא, כיון שיושב 
ביניהם, וישתוק ולא מכה להם. כך הקליפה ימ”ש, 
מורא  להם  שיש  מחמת  הצדיק  את  שרואה  כיון 

מורא  להם  שיש  עשו,  רמז  זהו  כנגדו,  מתחזקת 
כיון  מתחזקין  ע”כ  יעקב  הצדיק  קדושת  בעד 
שראו שהצדיק יושב ביניהם ואין עושה להם כלום 

ישתקו.
· · ·

זיע”א  אמת’  ה’אמרי  הרה”ק  לפני  אמרו  פעם 
זיע”א  מראדזימין  אריה  יעקב  רבי  הרה”ק  בשם 
אין  באמת  כי  המדרש,  כוונת  לפרש  שאמר 
הכלבים רוצים להזיק לאדם, רק חושבים שהאדם 
רוצה להזיק להם ולכך מפחידים ומייראים אותו. 
אולם כאשר האדם הולך ויושב ביניהם, אז רואים 
הם שאינו עושה להם שום רעה וממילא שותקים 
נראה  לי  אמת:  האמרי  ואמר  מזיקים.  ולא  הם 
שכוונת המדרש כי כלבים הם עזי פנים )ישעיה נו 
יא(, אולם כשרואים שהוא גם כן עז פנים שיושב 

ביניהם הם עוזבים אותו. 
)הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א – 
ספיר ויהלום(

ג
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תשובות אקטואליות
מבית הוראה אביר יעקב

השבוע במדור:
הדליק נרות חנוכה ולאחר חמש דקות החנוכיה נפלה והתנפצה | השתמשות במנורה של 
חנוכה במשך ימות השנה | שכר רכב מחברת השכרה, ונתן לנהג אחר לנהוג, וניזק הרכב

הדליק נרות חנוכה ולאחר חמש 
דקות החנוכיה נפלה והתנפצה

שאלה: מעשה באחד שתלה את בית חנוכיה 
על מסמר, בפתח ביתו מול רשות הרבים, והדליק 
דקות  חמש  לאחר  חנוכה,  של  ראשון  נר  בו 
ושואל  נכבו,  והנרות  מהמסמר,  נפלה  החנוכיה 
האם צריך לחזור ולהדליקם, והאם יברך שוב את 

הברכות?
כעין מעשה זה אירע לאחד שחיבר את הבית 
וביום הראשון החנוכיה  עם החנוכיה באזיקונים, 
דלקה כמה שעות, אך ביום השני, מרוב החום של 
ושאל  נפלה,  והחנוכיה  נמסו,  האזיקונים  הנרות, 

האם ידליק שוב, והאם צריך לברך?

תשובה: לכאורה הוה כהדליק את החנוכיה 
שהרי  יכבו,  שהנרות  מצויה,  רוח  שיש  במקום 
התברר למפרע, שאין המסמר והאזיקונים יכולים 
להחזיק את בית החנוכיה. ומ”מ לגבי ברכה אין 

צריך לברך, משתי סיבות:
בו כשיעור  א. שאפילו אם הדליק כשלא היה 
שידלק חצי שעה, אין צריך לברך, שאע”פ שכתב 

חובתו.  ידי  יצא  ס”ב( שלא  )סימן תרעה  השו”ע 
לכבותה  שצריך  )סק”ח(  המשנ”ב  כתב  מ”מ 

ולחזור ולהדליקה, אבל לא יברך.
חצי  כשיעור  שמן  ושם  נרות  הדליק  שאם  ב. 
והנרות  מצויה,  רוח  שיש  במקום  והניחו  שעה, 

כבו שצריך לחזור ולהדליק, מ”מ אינו צריך לחזור 
כה(.  ס”ק  )סימן תרעג  כמבואר במשנ”ב  ולברך, 
הפמ”ג  בשם  )סק”ל(  הציון  השער  כתב  והטעם 
שהוי כמדליק בשמנים ופתילות שאין האור נמשך 
בשו”ע  כמבואר  חנוכה,  לנר  שכשרים  אחריהם, 
)שם ס”א(, והטעם שכשרים כתב המשנ”ב )סק”א( 
שאע”פ שבשבת אסור להדליקם, מ”מ בנר חנוכה 
כשרים, כיון שכבתה אין זקוק לה. וכיון שהדליק 
לזה,  והסבר  המצוה.  ונגמרה  לנס  זכר  נעשה 
כיון שאין ודאות שהנרות יכבו. והוא הדין ברוח 
ויתכן  תכבם,  שהרוח  ודאות  שאין  כיון  מצויה, 
ולהדליק,  לחזור  שחייב  אף  שעה,  חצי  שידלקו 

מ”מ אין צריך לברך.
נמסו  שהאזיקונים  השני  שבמקרה  יתכן  אך 
חייב  אינו  שאף  יתכן  השני,  ביום  החום  מפני 
לחזור ולהדליק, והטעם שהרי נתברר שהאזיקונים 
של  בחום  אלא  אחד,  נר  של  בחום  נמסים  אינם 
הראשון  הנר  את  שהדליק  בעת  וא”כ  נרות,  שני 
קיים המצוה, ורק לאחר שהדליק את הנר השני, 
אז אינו יכול להחזיק. אך יתכן לומר שכיון שהוא 
רוצה להדליק את הנר השני, הוי כיודע שיבא רוח 
צריך  אולי  ולכן  ויפלו,  הנרות  ויכבה את  מצויה, 

לחזור ולהדליק.

השתמשות 
במנורה של 

חנוכה במשך 
ימות השנה

שאלה: נשאלתי מאחד 
של  לכבודו  מסיבה  שעשה 
להדליק  ורוצה  נכבד,  איש 
המנורה  את  לכבודו 

דחנוכה.

כי  הוריתי  תשובה: 
כמבואר  בו,  להשתמש  אין 
בפרי מגדים )או”ח סי’ כא, 
ולולב  דשופר  א(  ס”ק  א”א 
משנה  למצוותן  העומדין 

בהם  להשתמש  אסור  לשנה 
וא”כ  ע”כ,  הדיוט  לשימושי 
ה”ה במנורת חנוכה יש להימנע 
כבוד  מפני  הדיוט  משימוש 
יששכר  הבני  אמנם  המצוה. 
חידושי  בספרו  כתב  זי”ע 
מהרצ”א )דף ה( להתיר בכה”ג, 
לשימוש  לצירופי  חזי  זה  אך 

בשו”ת  וכמש”כ  מצוה,  של 
שבו”י )ח”ב סי’ מא( דיש שנהגו 
להדליק נרות ביהכ”נ כל השנה 
במנורה של חנוכה, וכן שמעתי 
מכ”ק הגה”צ רמ”א פריינד זצ”ל 
כי נוהג להשתמש במנורה שלו 
להדליק בהם נרות בליל הסדר 
)עי’ מרא דשמעתתא, אות רצ(.

שכר רכב מחברת 
השכרה, ונתן לנהג 

אחר לנהוג, וניזק הרכב
מחברה  רכב  “שכרתי  שאלה: 
שאינה  מאוד,  גדולה  ישראלית 
מבוטחת על ידי חברת ביטוח, אלא 
הנזקין.  את  סופגת  בעצמה  היא 
נתתי לחבר לנהוג ברכב, והלה עשה 
מאוד.  ניזוק  והרכב  קשה,  תאונה 
לחברה  סיפר  לא  הביטוח  סוכן 
שנתתי לאחר לנהוג, והחברה פטרה 
שנפשי  אלא  תשלום.  מכל  אותי 
בשאלתי, האם עלי לשלם את הנזק. 
לי,  ואמר  הביטוח,  לסוכן  פניתי 
אותי,  כבר פטרה  שאחרי שהחברה 

והם לא חקרו ושאלו מי נהג ברכב, הרי 
שאני פטור. האם צודק סוכן הביטוח”.

תנאי  פי  שעל  כיון  תשובה: 
לנהוג  לאחר  להניח  אסור  החברה 
ברכב, והוא תנאי יסוד בשכירות רכב, 
שהרי  החוק,  על  עבירה  הוא  כן  כמו 
אם נהג אחר נוהג אין לו ביטוח, לכן, 
החברה  שאם  סהדי,  אנן  ספק,  ללא 

אחר  מישהו  שאולי  מסתפקת,  היתה 
את  מחייבת  הייתה  היא  ברכב,  נהג 
השוכר לשלם את כל נזק הרכב. לאור 
זאת, אין ספק שהוא גזל וחייב לשלם 
שלאחר  אלא  הנזק,  כל  את  לחברה 
לו  לשלם  הנהג  את  לתבוע  יכול  מכן 
את הנזק, אבל השוכר התחייב לחברה 

וחייב לשלם.

הגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט”א
רבה של שכונת רמת אלחנן בבני ברק

ג
הגאון רבי מתתיהו דייטש 

שליט”א גאב”ד רמת שלמה 
ובעל נתיבות אדם

הגאון רבי יצחק בירך דסקל 
שליט"א דיין ומורה הוראה,

מח"ס בינת המשפט
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מפעל שזייף חותם כשרות, האם 
הרב חייב להוציא כסף להודיע על 

הזיוף
גמ’: ואתו למשרי מום עובר. )סנהדרין ה, ב(. 

בחשוקי חמד מביא: שאלה. רב הנותן כשרות 
למפעלים מסוימים, והנה אחד המפעלים זייף את 
הציבור  את  ומטעה  הרב,  של  הכשרות  חותמת 
כאילו יש לו כשרות, האם הרב חייב להוציא כסף 
ולפרסם בעיתון, שהמפעל זייף את הכשרות, או 

שמא הרב אינו חייב להוציא עבור זה ממון רב?
ע”ב  ה  דף  סנהדרין  במסכת  נאמר  תשובה. 
לרב  להתיר  רבי  רצה  לא  שלכן  השני,  בתירוץ 
מומים  ויתיר  במומים  בקי  דרב  בכורות,  להתיר 
גם  להתיר  לטעות  ויבואו  ידעו,  לא  שהאנשים 
מומים עוברים, וכתב בשו”ת רד”ך )בית יח( הביאו 
הותר  שאם  ראיה  שמכאן  בסוגין  הש”ס  הגליוני 
איסור בעיר שלא כדין ולא היה מדעת חכם העיר, 
אך אנשי העיר אין יודעים זה וכסבורים שהחכם 
ההוא התיר, ואתו מתוך כך למישרא איסורא, אז 
החכם מחויב להודיע בעת קיבוץ העם כמה וכמה 

פעמים כי לא מליבו עשו.
חייב  שהרב  מצינו  דאמנם  לומר  שיש  אלא 
לפרסם בחינם, אבל יתכן שאינו חייב להוציא כסף 
עבור זה, ואף שיש מצוה למנוע איסור מהרבים, 
מ”מ אין זה חיוב המוטל על הרב הזה דוקא, אלא 
לרב  דמי  ולא  ישראל,  כל  על  המוטל  חיוב  הוא 
שלכן רבי לא הסמיך אותו להתיר בכורות, מכיון 

שהטעות יבא כתוצאה מהתירו.
אך נראה שהרב חייב להוציא מעות כדי לפרסם 
את הזיוף, והטעם שכל רב הנותן כשרות ומתחיל 
מכשול,  לצאת  שיכול  יודע  חותמתו,  את  להפיץ 
ואנשים יזייפו את החותמת, ולכן אם אינו רוצה 
כשרות,  כלל  יתן  שלא  עדיף  הזיוף  את  לפרסם 
דומיא דרבי שלא רצה לתת לרב להתיר בכורות, 
ואם רוצה לפסוק ולתת כשרות, צריך לקבל על 
ידי  על  שיבואו  כל המכשולות  את  למנוע  עצמו 

זה.

ד

פשרה אחר גמר דין בדברי פיוסים 
ופתויים

לבצוע  רשאי  אתה  אי  הדין  נגמר  במשנה: 
)סנהדרין ו, ב(. 

דברי  הביא  סק”ט(  יב  סי’  )חו”מ  יוסף  בברכי 
לעשות  מותר  ופתויים  פיוסים  שבדברי  הריא”ז 
פשרה גם אחר גמר דין, והביא שבכנסת הגדולה 
החיד”א  כתב  אך  ]באזמיר[,  מנהגם  שכן  כתב 
פשרה  עושים  ואין  כן  נהגו  לא  ישראל  שבארץ 
משמע  הפוסקים  שמדברי  וכתב  דין.  גמר  אחר 
שלא כדברי הריא”ז וגם מלשון הרמב”ם והשו”ע 

לא משמע כמותו.
ובערוך השולחן )ס”ב( ביאר גם בכוונת הריא”ז 
באופן שאין בה סתירה למנהג שלא לפשר, וכתב: 
פשרה  לעשות  רשאי  אינו  דין  גמר  אחר  ‘אבל 
יראתי שמא טעיתי  ביניהם בטענה שיאמר להם 

בדין, דכיון שהגיד להם הדין גוזל את הזכאי במה 
שיפחות לו ע”פ הפשרה, ועם כל זה מותר לדיין 
לבקש את הזכאי שיוותר מדעתו להחייב’. ומבואר 
שפירש בדברי הריא”ז שאין כוונתו לפשרה אלא 

לויתור מדעתו של הזכאי.
שם  לחו”מ  )הורוויץ,  יעקב  בשושנת  כתב  וכן 
סק”ב( בביאור דברי הריא”ז, ועל פי זה יישב דברי 
לדבריהו  סתירה  תהיה  שלא  מאהבה  התשובה 
שבעל  באופן  הם  שדבריו  שכיון  הריא”ז,  מדברי 
להימנע  שאין  פשיטא  כן  אם  מדעתו  נותן  הדין 
שהיה  יתברר  אם  שהרי  מדעתו,  לתת  מלבקשו 
בדבר חוב לאחריני תתבטל מחילתו מאליה כיון 
שיוברר שלא בכוחו היה למחול ולתת במתנה. אך 
מטעמים  חלק  מאהבה  התשובה  דברי  עיקר  על 
אחרים ודחאם, וכתב שאין שייך לפרש שהטעם 
שחב  משום  הוא  דין  גמר  אחר  לפשר  שאסור 
הזכאי,  ומי  החייב  מי  יודע  שכבר  אחר  לאחרים 
שאם כן אף קודם שנגמר הדין יהיה אסור לפשר, 
ומי  החייב  מי  הוכרע  לא  שעדיין  פי  על  שאף 
נוטה  הדיין  של  דעתו  כבר  מקום  מכל  הזכאי, 
מפסיד  נמצא  מפשר  ואם  החייב,  מיהו  לדעת 
ממון ממי שהוא שלו. ועל כרחך אין לחוש לבעל 
ועיי”ש  עבורו.  חובה  תהיה  שהפשרה  נוסף  דין 

שהאריך.

ד

פלפול של הבל וכתיבת חידושי 
תורה

בגמ’: אמר רב המנונא אין תחילת דינו של אדם 
יד(  יז,  )משלי  תורה שנאמר  דברי  על  נידון אלא 

פּוֹטֵר מַיִם רֵאשִׁית מָדוֹן )סנהדרין ז, א(. 
שאמרו  ממה  אלא(  )ד”ה  התוספות  והקשו 
ונתת  נשאת  אם  תחילה  ששואלין  )לא.(  בשבת 
אמרו  ואיך  לתורה,  עתים  קבעת  ואח”כ  באמונה 
בדברי  היא  אדם  של  דינו  שתחילת  בסוגייתנו 
הביא  מ.(  )סנהדרין  מהרי”ט  ובחידושי  תורה. 
בשם הרדב”ז שתירץ, שכוונת הגמרא בשבת היא 
ונתן בדברי תורה  ששואלים את האדם אם נשא 
באמונה, וכן כתב מדנפשיה ברגל ישרה )ליפשיץ( 
מקומות  בכמה  זה  לשון  מצאנו  שכן  בסוגייתנו, 
יד.(  בגמרא על דברי תורה, כמו שאמרו )חגיגה 
וכן  תורה’,  של  במלחמתה  וליתן  לישא  ‘שיודע 
במלחמתה  ונותנין  ‘שנושאין  טו:(  )מגילה  אמרו 

של תורה’.
בתורה  וליתן  לישא  שצריך  היא  בזה  והכוונה 
וכמו  הבל,  של  מפלפולים  ולהתרחק  באמונה 
שכתב המהרש”א בחידושי אגדות )ב”מ פה. ד”ה 
כל  אשר  הזה,  שבדור  ה’חילוקים  על  דלשתכח( 
של  בפלפול  היותר  צד  על  לכוין  יודע  אשר  מי 
הבל הרי זה משובח, וכל אחד מכוין לדחות דברי 
לזה  זה  נוחין  שאין  מחבלים  להו  כדקרי  חבירו, 
שמעתתא  להו  סלקא  לא  כך  ידי  ועל  בהלכה, 

אליבא דהלכתא’.
לומר  שיש  לא.(  )שבת  המאירי  בילקוט  וכתב 
שבכלל זה נכלל גם הצורך לכתוב חידושי תורה, 
וכמו שכתב בשבט מוסר )סי’ כב( שאם אינו כותב 

חידושי תורה עתיד ליתן את הדין, שיהיה נתבע 
שכתבת  פרוטה  חצי  עליו  היה  חביב  שיותר  על 
בפנקסך מחידוש של תורה, כי מדרך המו”מ הוא 
שכותבים על הפנקס כל דבר מיד כשנכנס לו כדי 
שלא יבא לידי טעות, והוא בכלל מו”מ באמונה, 
וכמו כן במו”מ של תורה יש לו לעסוק באמונה 
ולכתוב את כל חידושיו. וראה עוד בספר חסידים 

)סי’ תקל( ובמה שכתב החיד”א שם.

ד

האם יש ענין להקדים בתור את מי 
שיש לו רק מוצר אחד

בגמ’: אלא לאקדומיה. )סנהדרין ח, א(.
הקשור  מעניין  נידון  מביא:  חמד  בחשוקי 
בתור,  אנשים  עומדים  לפעמים  לסוגייתנו, 
בצרכניה או בבית מרקחת ויש להם רשימה של 
מוצרים שהם צריכים לעשות עליהם חשבון, ובא 
אחד ומבקש יש לי רק מוצר אחד, ואני אגמור את 
החשבון שלי במהירות, ואתם יש לכם לכל אחד 
הרבה מוצרים, וזה יקח הרבה זמן, מצד שני, גם 
הדקה הזאת לוקחת זמן, ואם יבואו הרבה אנשים 
כמה  עוד  להמתין  יצטרכו  הם  אחד,  מוצר  עם 
דקות יקרות, מה הצדק והיושר, האם להרשות לו 

לעקוף את התור או לא?
סנהדרין  מהלכות  )פ”כ  הרדב”ז  כתב  תשובה. 
ה”י( על הא דאמרינן שיש להקדים דין שבא לפניו 
ראשון, מסתברא לי שאם הדין של פרוטה צריך 
עיון ומתון, ואותו של מאה מנה פשוט הוא מאד, 
מפני  אותו  לענות  ראוי  שאין  ליה,  ושרי  פסיק 

מתון של זה.
של  תור  יש  אם  בעניננו  שגם  מסתבר  וא”כ 
אנשים שצריכים הרבה דברים, ומגיע אדם שצריך 
רק דבר אחד, שיש ענין להקדימו, ואין ראוי לענות 
אותו, להמתין עד שכולם יגמרו לקנות ולשלם את 
מצרכיהם. אך יש לדון כל מקרה לגופו, שלפעמים 
גם מוצר אחד, לוקח הרבה יותר זמן, מאשר הרבה 
לו עודף, או שהרוקח  כגון שצריך לתת  מוצרים 

צריך להכין את התרופה.

ד

השתתפות בסיום מסכת למי שלא 
למד המסכת

בגמ’: דתנן רבי עקיבא אומר לא בא שלישי אלא 
להחמיר עליו לעשות דינו כיוצא באלו. )סנהדרין 

ט, א(. 
נשאל  תמט(  סי’  )חי”א  הלכות  משנה  בשו”ת 
אם  עמהם,  למד  ולא  מסכת  לסיום  שבא  במי 
יכול לומר הדרן עלך עם המסיימים. וכתב שאף 
מקור  להם  שאין  כאלו  בדברים  להשיב  שקשה 
שאינו  דבר  הוא  בכלל  וההדרן  ופוסקים,  בש”ס 
מבואר בש”ס, מ”מ כיון שכבר באה לידו השאלה 
נראה שיכול לומר עמהם, שהרי הבא לסיום הרי 
בסוגייתנו  מבואר  והרי  מצוה,  לעושי  נטפל  הוא 
שאמר רבי עקיבא לא בא עד שלישי המעיד עם 
לעשות  עליו  להחמיר  אלא  אחרים  עדים  שני 
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דינו כיוצא באלו כשהוזמו, א”כ ענש הכתוב את 
אחת  על  עבירה,  כעוברי  עבירה  לעוברי  הנטפל 
כמה וכמה שישלם שכר את הנטפל לעושה מצוה 
כעושה מצוה, ומבואר בדברי רבי עקיבא שדנים 
בעצמו  עשה  כאילו  מצוה  לעושי  הנטפל  את 
את המצוה, וא”כ הבא לסיים הרי גם הוא בכלל 

הלומדים, כיון שהוא נטפל לעושה מצוה.
נוסח  יסדו  זה  שמטעם  שנראה  עוד  וכתב 
התפלה בלשון רבים, ‘הדרן עלך והדרך עלן’, על 
וכיון שאינה אלא תפלה  כל המשתתפים בסיום. 

בלי שמות ודאי יכולים כולם לאמרה ואין 
חשש בדבר, ואולי אדרבה מי שלא למד 
צריך יותר להתפלל שהקב”ה יאיר עיניו 

שילמוד.

ד

שכח יעלה ויבוא בערבית 
בזמן הזה

בגמ’: תניא רבי אלעזר בר’ צדוק אומר 
אותו  מקדשין  אין  בזמנו  נראה  לא  אם 
שכבר קידשוהו בשמים. )סנהדרין י, א(. 
שיש  שכבר(,  )ד”ה  התוספות  כתבו 
מקדשין  מעלה  של  דין  שבית  מפרשים 
והתוספות  המולד.  בשעת  לעולם  אותו 
שנראה  וכתבו  זה  פירוש  על  חלקו 
שביום  השנה,  בראש  רש”י  כפירוש 
לב”ד  מעלה  של  ב”ד  ממתינים  שלשים 
אבל  החודש,  את  יעברו  שמא  מטה  של 
ביום שלשים ואחד שכבר אי אפשר שלא 
יקדשוהו היום, מקדשים אותו בשמים מן 
שגם  התוספות  בדברי  ומבואר  השחר. 
בית  אין  היום,  החודש  יקודש  כשבודאי 
מערבית,  אותו  מקדשים  מעלה  של  דין 

אלא רק בשחר מקדשים אותו.
וכן  ל:(  )ברכות  בגמרא  מבואר  והנה 
יעלה  לומר  שכח  שאם  להלכה,  נפסק 
אין  ערבית  בתפילת  חודש  בראש  ויבוא 
מחזירין אותו, לפי שאין מקדשין החודש 
)או”ח  נזר  אבני  בשו”ת  והקשה  בלילה. 
המובא  הרמב”ן  שלדעת  שי(,  סי’  ח”ב 
כל  את  קידש  כבר  שהלל  שסובר  לעיל 
החודש  נתקדש  שכבר  נמצא  החדשים, 
מימי הלל. ואם נאמר שקידש הלל שיחול 
כל קידוש בזמנו, היינו בכל חודש כשיאיר 
בסוגייתנו  תוספות  שכתבו  וכמו  השחר, 
שכל קידוש חודש שנעשה עכשיו, גם אם 
כגון שקדשוהו  ידינו אלא  לא נעשה על 
כן  ואם  בשחרית.  הוא  קידושו  שמים, 
היה ניחא מה שגם בזמנינו השוכח יעלה 
הקשה  אך  חוזר.  אינו  בערבית  ויבא 
באבני נזר שאין שייך לומר שהלל תיקן 
והקידוש  כשיבואו  יתקדשו  שהחדשים 
יהיה בשחרית של כל חודש, שהרי הלל 
מעלה,  של  בישיבה  הזה  בזמן  נמצא 
המגרש  לענין  בירושלמי  היא  ומחלוקת 
באמצע  ונשתטה  שלושים  לאחר  אשה 

אם חלו הגירושין, וכל שכן בנסתלק מעולם הזה 
לגמרי, ואיך יחולו עכשיו הקידושים שקידש הלל 
בעודו בחייו כיון שעכשיו כבר נסתלק מן העולם. 
ועל כרחך צריך לומר שהלל קידש את החדשים 
כך  אחר  שיבואו  החדשים  לכל  בזמנו,  מעכשיו, 
]וכיון שאינם אלא מחוסרים זמן אין בהם חסרון 
משום דבר שלא בא לעולם[. וכיון שמוכרח שכבר 
נתקדשו החדשים בזמנו של הלל, אם כן מן הדין 
שהשוכח יעלה ויבוא בערבית בזמן הזה יצטרך גם 

כן לחזור, וקשה למה אינו חוזר.
חל  שהקידוש  פי  על  שאף  נזר,  באבני  ותירץ 

חל  הוא  מקום  מכל  הלל,  של  מזמנו  למפרע 
מכאן ולהבא למפרע, דהיינו שבבוא הזמן הראוי 
ידי  על  להתקדש  ]שראוי  היום  שהוא  לקידוש 
בית דין אחר[, אז מתקדש החודש למפרע מזמנו 
זה  באופן  שרק  הדבר,  בטעם  ]ועיי”ש  הלל.  של 
מתברר שבזמן הלל היה נחשב כמחוסר זמן גרידא 
ולא כדבר שלא בא לעולם[. ולכן בליל ראש חודש 
עוד לא חלו קידושי הלל למפרע, ולכן גם בזמן 
]ועיין שם  ויבוא.  הזה אינו חוזר אם שכח יעלה 
במה שדן לדעת הרמב”ם אם הקידוש הוא ביום 

או בלילה[.
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מעשיהם של צדיקים זכרון לצדיק
שהילולותיהם יחולו 

השבוע

יחיאל מיכל אשכנזי  רבי  נולד לאביו  רבי ברוך 
שהיה חתנו של אור ישראל הבעל שם טוב זיע"א, 
מאת  יתירה  לקרבה  זכה  בילדותו  תקי"ג.   בשנת 
ואף היה  ובגדלותו,  זקנו הקדוש שהפליג בשבחו 

ישן עמו בחדרו.
ידי אמו  ונשלח על  בגיל צעיר התייתם מאביו, 
מקוריץ.  פנחס  רבי  הרה"ק  של  לאורו  להתחנך 
בהמשך הסתופף גם בצילם של גדולי תלמידי זקנו 
הקדוש, הרה"ק רבי דוב בער ממזריטש והתולדות 
יוסף, שנהגו בו כבוד רב. כן דבק בכל נימי  יעקב 

נפשו בהרה"ק רבי מענדל מוויטעבסק.
פנחס  רבי  ורבו  מורו  שידכו  לפרקו,  בהגיעו 
זצ"ל  קצקש  טוביה  רבי  מקורבו  בת  עם  מקוריץ 
סמוך  באוסטרהא  התגורר   כן  אחרי  מאוסטרהא, 
למגורי חותנו. בזיווג שני היה חתן שאר בשרו רבי 
אהרן מטיטוב,  בן רבי צבי בנו של הבעל שם טוב 

הקדוש.
הקודש  לארץ  מענדל  רבי  רבו  של  עלייתו  עם 
שנים,  וחמש  עשרים  כבן  והוא  תקל"ח,  בשנת 
התיישב  בתחילה  עדתו,  קהל  את  להנהיג  החל  
בטולטשין בה נהג נשיאותו ברמה. במכתבו לרבי 
מענדלי כתב, "קטנים ועד גדולים שתו פניהם אלי, 
ואת ה' אלוקי השמים אני ירא להעלים עיני מהם 
גדולים  וברחמים  בקשתם,  מענייני  פני  ולהסתיר 

אני מנהלם".
בשנת תק"ס עבר למעז'יבוז' עיר מולדתו, בה חי 
שתים עשרה שנה עד שנת תקע"ב, כמספר השנים 
שהתגורר בה לפניו אחיו, בעל הדגל מחנה אפרים 

זיע"א.
· · ·

מיכל  רבי  של  בנו  מיאמפאלא  יוסף  רבי 
מזלאטשוב, היה מחותנו של רבינו, באשר בנו רבי 
יצחק היה חתנו.  רגיל היה לבוא לשבות בצל רבינו 
בכל שנה שתי שבתות, בפרשת בחוקותי ובפרשת 

תבוא, בהן קוראים את פרשת התוכחה.

בשנת תקע"א, בעת שנפרד רבי יוסף ממחותנו 
כי  רבינו  אמר  תבוא,  כי  פרשת  שבת  צאת  אחרי 
ללוותו,  בעגלה  המחותן  עם  לבדו  לנסוע  רצונו 
הוא ציווה גם על חתנו רבי יצחק שלא יסע עמם 
כהרגלו, וכן שהבעל עגלה יהיה נכרי, שלא ישמעו 

את דבריהם.
הם נסעו ביחידות ליער הסמוך לעיר, שם ירדו 
מהעגלה ושוחחו. רבי יצחק שנסע בעגלה אחרת 
ללוותם, ראה אותם משוחחים לבדם ביער ונעמד 
חותנו  את  שמע  הוא  דבריהם.  לשמוע  בחשאי 
בעולמות  יש  מחותן,  הקדוש,  לאביו  אומר  רבינו 
שום  אין  ישראל,  כלל  על  גדול  קטרוג  העליונים 
עצה לזה רק שיסתלקו מן העולם שני צדיקי הדור, 
ואין אני רואה בעולם שני צדיקים גדולים מאיתנו, 
מצידי אני מוכן לזה, רק אתכם אבקש שתסכימו 

גם להסתלק מהעולם למען יסור הקטרוג.
להסכים  יכול  אינו  שהוא  מחותנו  לו  השיב 
לדבר, אלא לבקש עצות אחרות להשבית הקטרוג. 
השיבו רבינו שאין לזה שום עצות, הרבה להפציר 
מן  להסתלק  שניהם  הסכימו  ובסוף  שיסכים,  בו 

העולם.
ויהי כשמוע רבי יצחק את הנעשה, הבין שהוא 
עומד לאבד את אביו ואת חותנו ויחרד מאד, ברוב 

מרירות לבו השמיע קול אנחה, אז הבחינו בו שני 
נא דברי,  ואמר, שמע  ורבינו צעק עליו  הצדיקים 
אחר  עד  זאת  תגלה  שלא  כף  תקיעת  לי  תתן  אם 
פטירתנו, מוטב, ואם לאו, אעשה ממך תל עולם, 

והוא הבטיחו על זה.
מאוחר יותר ראו את גדולתם של שני הצדיקים 
שמסרו נפשם עבור כלל ישראל, הם עלו לישיבה 
חלה  רבינו  תקע"ב,  שנת  בתחילת  מעלה  של 
יוסף  ורבי  בחודש חשוון ונסתלק ביום ח"י כסלו, 
אותה  שבט  כ"ד  ביום  למרום  עלה  מיאמפאלע 
זקינו  אוהל  בתוך  במעז'יבוז'  כבודו  מנוחת  שנה. 
תורתו  מדברי  פנינים  הקדוש.  טוב  שם  הבעל 

נאספו בספר בוצינא דנהורא.

כשרוצים לעשות שלום – לא 
לסמוך אפי’ על מלאכים

וישלח יעקב מלאכים אל עשו אחיו ארצה שעיר 
מלאכים  וברש”י,  ד(.  לב,  )בראשית  אדום  שדה 

ממש.
עשו  עם  להשלים  אבינו  יעקב  שחפץ  בשעה 
אחיו, חשש לסמוך בכך על שליחים סתם, ושלח 
ובטוח  סמוך  היה  הוא  ממש’,  ‘מלאכים  אליו 
הדברים  יסתדרו  המלאכים  שלוחיו  שבאמצעות 

על הצד הטוב ביותר.
אבל במקום לעשות שלום שבו המלאכים בזעקה 
וְאַרְבַּע מֵאוֹת אִישׁ  ‘וְגַם הֹלֵךְ לִקְרָאתְךָ  ובהתראה, 
עִמּוֹ’, הגם שלאמיתו של דבר כפי שרואים מפשט 

הפסוק, הלך עשו לקראתו בכוונות רצויות.
מכאן אנו למדים, בשעה שאדם רוצה לעשות 
שלום עם הזולת, מוטב שיעשה זאת בעצמו ולא 
יסמוך על שליחים, יהיו מי שיהיו, אפילו מלאכים, 
עליו עצמו לבוא בדברים עם יריבו עד אשר יגיע 

עמו לעמק השווה.
)בוצינא דנהורא(

הרה"ק  לאביו  לערך  תס"ד  בשנת  נולד  רבינו 
רבי אברהם זי"ע ]שהמגיד אמר עליו שהיה מל"ו 
יוחנן  ולרבי  גאון  האי  לרב  היחס  מגזע  צדיקים[. 

הסנדלר עד דוד המלך ע"ה.
למד תורה מפי רבי שלמה בער אבד"ק לוקאטש 
עיר מולדתו, ועבר ללבוב ללמוד בישיבתו הרמה 

של בעל הפני יהושע שהחשיבו כתלמיד חבר.
שלום  רבי  של  בתו  את  נשא  לפרקו  בהגיעו 
בית  לרשותו  שם  שהעמיד  מטורטשין  שכנא 
משם  מפריע,  באין  בו  ולהתבודד  ללמוד  מיוחד 
עבר לקאריץ ישב שם על התורה ועבודת ה' מתוך 
הדחק, עד שנתמנה שם למגיד מישרים, לאחר מכן 

היה למגיד מישרים בראוונא.
כשזרח אורו של הבעש"ט הק' נסע אליו לעמוד 
פטירת  עם  המובהק.  לתלמידו  והיה  טיבו  על 
מקלה  שכינה  נטלה  עולם  לחיי  הק'  הבעש"ט 
אמר  כך  למעזריטש,  ממעזיבוז  ועקרה  ותרמילה 
בעל התולדות יעקב יוסף מפולנאי לאחר ששהה 
שבת אחת במחיצת קדשו של רבינו ולשם נאספו 

עדרי הקודש תלמידי הבעש"ט הק' ותלמידיהם. 
הקודש  שלהבת  אש  להטה  שנים  י"ב  במשך 
מרומים,  לגנזי  ונתעלה  שעלה  עד  במעזריטש 
בדבריו האחרונים "חיזקו ואימצו והתחברו יחדיו 
ובכח זה תתגברו על הכל, והרמז לכך "והוא באחד 

הרה"ק רבי ברוך ממעז'יבוז' זי"ע
ח"י כסליו תקע"א

הרה”ק הרבי רבי )דוב( בער זי”ע
המגיד הגדול ממעזריטש

י”ט כסלו תקל”ג

ג
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מעשיהם של צדיקים זכרון לצדיק
שהילולותיהם יחולו 

השבוע

ביום  ברחמיסטריווקא  זרח  רבינו  של  אורו 
דוד  רבי  הרה”ק  אביו  בבית  תרס”ג,  אב  מנחם  י”ג 
בנו  נחום,  מנחם  רבי  בן  שהיה  מרחמיסטריווקא, 
יוחנן ונכדו של רבי מרדכי מטשערנוביל  של רבי 

זיע”א. 
בלימוד  והמשיך  אביו,  בבית  התחנך  מנעוריו 
השלטון  בתקופת  גם  נפש  במסירות  תורה 
כנופיית  ידי  על  נתפס  תר”פ,  בשנת  הקומוניסטי. 
מרצחים ימ”ש שכבר תלוהו על עץ, ברגע האחרון 
הפורעים,  לעבר  שצעק  צעיר  נער  במקום  עבר 
נפשם.  על  נסו  והפורעים  מגיעים”,  “ה’אדומים’ 
רוקח שהתגורר בסמיכות מקום, הוריד את הנער 
ללא  היה  כבר  כאשר  התליה  מחבל  המעולף 

נשימה, וטיפל בו עד ששבה אליו רוחו. 
לימוד  כנגד  ימ”ש  הקומוניסטים  גזרו  כאשר 
ילדי  למען  פעל  החדרים,  כל  את  וסגרו  התורה, 
תורה  תלמודי  הקים  בתורה,  שיעסקו  ישראל 
הרבה  ופעל  בנפשו,  מסתכן  כשהוא  במחתרת 

ברוסיה למען היהדות. 
בלכתו ברחוב באותה עת צרה, עצרו אותו חיילי 
המהפכה הקומוניסטית, ושאלוהו כיצד מעז הוא 
כנגד  ולהפעיל  לפעול  הממשלה,  פי  את  להמרות 
לעובר  פנו  והם  רוסית,  ידע  לא  רבינו  אך  חוקיה. 

אורח, שיתרגם לו את דבריהם. 
הלה הסביר לרבינו כי יש להם טענות על מעשיו, 
והם דורשים שיענה להם על הדברים. ציוה עליו 
כלום,  אתם  לי  “אין  להם,  שישיב  בתקיפות  רבינו 
לומר  פחד  האיש  כלום”.  אתי  להם  יהיה  ושלא 
להם דבר כזה, מאחר שזה היה כרוך בפיקוח נפש 
רבינו  אך  רח”ל,  דמים  בשפיכות  להסתיים  ועלול 
הורה לו במפגיע שיענה להם כדבריו, והוא עשה 
כך. בשמעם כן, אירע הנס ועזבוהו לנפשו. )מילין 

קדישין(
הקדושה  המשפחה  הצליחה  שמים,  בחסדי 
הקודש  לארץ  לעלות  נחום,  מנחם  רבי  בראשות 
השושלת  את  בירושלים  ולהקים  תרפ”ו,  בשנת 
מחדש. בבואו, היה מראשוני התלמידים בישיבת 

שפת אמת.
רבי  הצדקה  גבאי  לחתן  היה  תרפ”ח,  אב  בט”ו 
וילהלם מירושלים, כבר אז, הלך שמו  יוסף  נחמן 
תר”ץ  בשנת  בארץ.  אשר  הגדולים  כאחד  לפניו 
הגיע להתגורר ברחוב שפת אמת, בו התגורר עד 

יומו האחרון.
לאחר פטירת אביו בתמוז תש”י, סירב למלא את 
מקומו בהנהגת העדה, באחד מימי השבעה הגיע 
ומיד  לנחמו,  זיע”א  מבעלזא  אהרן  רבי  הרה”ק 
כשנכס קרא כנגדו, “הרבי מרחמיסטריווקא, רבינו 
הגיב בביטול, אך הוא חזר על דבריו, ובכך סמכו 

לרבי ולמורה על חסידיו. )אור הצפון( 
להרבות  נהג  עינים,  מאור  ישיבת  את  ייסד 
אישית  טיפל  המערבי,  הכותל  ליד  בתפילה 
בעיותיו.  על  מהם  אחד  כל  והכיר  הישיבה,  בבני 
בית  באהל  נטמן  המונים,  השתתפו  בהלוויתו 

רחמיסטרווקא אשר במרומי הר הזיתים. 

כשרואים את הבנים שהשאיר 
אחריו, קימה זו היא הנחמה 

אחר הסתלקותו, כאשר בא הרה"ק הלב שמחה 
זיע”א לנחם את הבנים, חזר על מה שכתב האור 

על  הסתלק,  בה  וישב,  בפרשת  הקדוש  החיים 
שכל  לְנַחֲמוֹ’,  בְּנֹתָיו  וְכָל  בָּנָיו  כָל  ‘וַיָּקֻמוּ  הפסוק 
אצלו,  ועמדו  יחד  נתקבצו  אבינו  יעקב  של  בניו 
שתהיה זאת נחמתו, וזה ‘ויקומו כל בניו לנחמו’, 

קימה זו של כולן יחד, היא ‘לנחמו’. 
הפטיר הלב שמחה ואמר, “כשרואים את הבנים 

שהשאיר אחריו, קימה זו היא הנחמה”.
 )מעיין הברכה( 

בעקבתא דמשיחא יצטרכו 
הרבה גבירים

כלל  אצל  שיהיה  צריכים  דמשיחא  בעקבתא 
ישראל הרבה גבירים ועתירי נכסים, כי כשישמעו 
מיד  ירוצו  הטובים  היהודים  אזי  בא,  שהמשיח 
או  גמרא  דף  איזה  עוד  ויחטפו  במקווה,  לטבול 
אל  יתראו  פנים  באיזה  כי  בזוהר הקדוש,  מאמר 

המשיח. 
ויתכוננו  ירוצו  הם  גם  עם',  ה'פשוטי  ואילו 
מהפחד  משניות,  או  תהלים  פרק  איזה  לחטוף 
ומהבושה שתאחז את כל יהודי לראות פני משיח. 
כי הרי המשיח יסתכל בפניו של כל אחד מישראל, 
מעשיו  נבכי  כל  את  נמרץ  בדיוק  ידע  ומיד 

ומחשבותיו. 
 נמצא שאף אחד לא ייצא מיד לקבל פני משיח, 
ומי  הגדולות,  יהיו עסוקים בהכנותיהם  כולם  כי 
ייצא לקראת המשיח. אולם הרי כתוב )משלי יח, 
כג( 'וְעָשִׁיר יַעֲנֶה עַזּוֹת', וכאשר יבואו לבשר לגביר 
שהמשיח הגיע, יענה ויאמר, "הנני, אני רק נכנס 
רגע לביתי אל הארון, שם מונחים בגדי המפוארים 
והמהודרים, אלבשם, ואצא לקראת המשיח כראוי 

וכיאות".  
וגבירים  עשירים  שיותר  כמה  צריכים  לכן 
לו  ויהיו  לבדו  יוותר  לא  שהמשיח  כדי  בדורנו, 

הרבה מקבלי פנים. 
)מעיין הברכה( 

הרה”ק רבי יוחנן טברסקי מרחמיסטריווקא זי”ע
כ’ כסלו תשמ”ב

ומי ישיבנו" ומנו"כ בהאניפולי אליה עבר חודשים 
נאספו  תורתו  דברי  הסתלקותו.  קודם  ספורים 
"אור  תורה",  "אור  ליעקב",  דבריו  "מגיד  בספה"ק 

אמת", "תורת המגיד", ועוד.

מתחרט אני על כך שהלכתי, 
הייתי צריך לרוץ!

מניקלשבורג  שמעלקא  רבי  הרה"ק  כשהיה 
מעזריטש,  העיר  אל  תורה,  למקום  גולה  זיע”א 
המגיד הגדול  לשתות ממימיו הזכים של הרה”ק 
היהודי  העולם  כל  רעש  זיע”א  ממעזריטש 
כאחד  שמעלקא  רבי  היה  ידוע  זו.  משמועה 
הגדולים והמיוחדים שבדורו, ענק בתורה ועילוי 
תמהו  כך  מהמגיד?  ללמוד  עוד  לו  ומה  מופלא 

בני הדור. 

אליו  פנה  לעירו  שמעלקא  רבי  כששב  ואכן, 
אחד מאנשי העיר ואמר לו: בוודאי מתחרט רבינו 
על שהלך מרחק רב שכזה עד למגיד במעזריטש. 
השיבו רבי שמעלקא בשנינות: אמנם כן! מתחרט 

אני על כך שהלכתי, הייתי צריך לרוץ!

)ספיר ויהלום פר’ ויחי פ”ב - להגה”ח ר’ מנחם 
מנדל פומרנץ שליט”א(

ג

ג
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מעשיהם של צדיקים זכרון לצדיק
שהילולותיהם יחולו 

השבוע

בתאפיללאת  תרע"ה  בשנת  נולד  אברהם  רבי 
בנו  זיע"א,  חאקי'  ה'בבא  הגדול  לאביו  שבמרוקו, 
של  הגדול  בנו  זיע"א,  אבוחצירא  מסעוד  רבי  של 
זיע"א,  אבוחצירא  יעקב  רבינו  יעקב'  ה'אביר  מרן 
ולאמו הצדקנית הרבנית אסתר ע"ה, בתו של רבי 
דוד אבוחצירא זיע"א, ששימש כסנדק בבריתו של 

רבי אברהם.
רבי  לסבו  מתלווה  היה  דעתו  על  עומדו  מעת 
דוד, שהיה אוהבו ומחבבו מאוד. בצילו הגדול גדל 
רבי אברהם וינק אורחות חיים של קדושה וטהרה. 
לימים, העידו כל רואיו, כי רבי אברהם היה ממש 
לו  דומה  שהיה  ע"ה,  הגדול  סבו  של  אקונין  זיו 

מאוד בפניו ובקומתו.
בתו  ע"ה,  רחמה  הרבנית  את  לאישה  נשא 
עזר  היתה  אשר  זיע"א,  סאלי  הבבא  של  הגדולה 
כנגדו וסייעה לו בכל מפעליו. לאחר נישואיו ישב 
ושקד על התורה עם בן דודו רבי מאיר אבוחצירא, 

בישיבה בבודניב ולאחר מכן בישיבה בארפוד.
ל"ד שנים, בשנת תש"ט עלה לארץ  בן  בהיותו 
אביו  המשפחה.  ובני  יצחק  רבי  אביו  עם  הקודש 
מושבו  את  קבע  אברהם  ורבי  ברמלה  השתקע 
ביבנה, שם התמנה לכהן רבה של יבנה והנהיג את 

קהילתו בעוז.
ישראל  רבינו  וחמיו  דודו  עלה  תשי"א  בשנת 
אבוחצירא, ה'בבא סאלי', לארץ הקודש והשתקע 
יבנה  'איה  אותו  שאל  מה  זמן  ולאחר  חתנו  בבית 
ישלחו  שהקב"ה  ישראל  רבי  ובירכו  וחכמיה', 

בהקמת  דרכו  ויצליח  ומסייעים  תומכים  לו 
כסף  סכום  לו  הושיט  ואף  וישיבה,  תורה  תלמוד 

להשתתפות במצווה.
וכך, באותו שבוע, פתח רבי אברהם את התלמוד 
בכל  דרש  שבת  ובאותה  ביבנה,  הראשון  תורה 
וביום  והישיבה,  תורה  התלמוד  פתיחת  על  העיר 

ראשון כבר נהרו עשרות תלמידים.
ביבנה,  קהילתו  את  הנהיג  שנה  עשרים  במשך 

נענה  זיע"א,  הגדול  אביו  הסתלקות  שלאחר  עד 
ועבר  להפצרות הרבות שישב על כסאו של אביו 

להתגורר ברמלה ולכהן בה כרב העיר.
חוליו  את  אברהם  רבי  חלה  שנים,  כמה  כעבור 
דין  עליו  קיבל  והמכאוב  הסבל  ולמרות  האחרון 
שמים באהבה וחיזק את כל הסובבים אותו. ביום 
המצוקים  את  אראלים  נצחו  תשל"ד,  כסלו  כ"ב 

ונתבקש רבינו לישיבה של מעלה.

מעלת מצות צדקה - 
שנרשמת במצחו ואינה 

נמחקת
‘וַיְצַוֵּנוּ ה’ לַעֲשׂוֹת אֶת כָּל הַחֻקִּים ... וּצְדָקָה תִּהְיֶה 
לָּנוּ וגו’ )דברים ו, כד-כה(- בא להודיעם על ענין 
הצדקה שהיא לא כמו שאר המצוות - שאם עושה 
מצווה  לעשות  וכשבא  במצחו,  ונרשמה  מצווה 
אחרת נמחקת הראשונה ונשארת רק השנייה עד 
גם השנייה, אלא  ונמחקת  שיעשה מצווה אחרת 

הצדקה לא נמחק.
וזהו הענין של לתת צדקה קודם התפילה כמו 
שנאמר )תהלים יז, טו(: ‘אֲנִי בְּצֶדֶק אֶחֱזֶה פָנֶיךָ’ - 
כדי שתובל התפילה בלי מקטרג, כשיראה רשום 
במצח מצוות הצדקה אף מקטרג לא יוכל לקטרג 

עליך, ותפילתך תקובל ברצון.
תולדות אברהם )עמ’ קכ”א הוצאת הרב 
אברהם מוגרבי, ירושלים(

רב"צ נולד בשנת בא' כסלו תרי"א בווילנה לאביו 
הסתפק  במסחר,  עסק  אביו  עקיבא.  ירמיהו  ר' 
עשר  בגיל  ימיו.  כל  במשך  בתורה  ולמד  במועט 
נכנס לישיבתו של הרב שרגא פיוויש ליכט. בכ"ו 
בסוף  אמו.  נפטרה  י"ד  בן  בהיותו  תרכ"ה,  בחשון 
אותה שנה התחתן אביו בשנית, עם אלמנה אמידה 
חודשים  עשרה  לאחר  מאפייה.  בעלת  שהייתה 

נפטר גם אביו )י' בחשוון תרכ"ו(.
אימו  של  בתה  עם  התחתן  ט”ז  כבן  בהיותו 
בתם  נולדה  וחודשיים  שנה  ולאחר  החורגת, 
הגר”א  בקלויז  למד  שנים  ארבע  אסתר.  הבכורה 
של  בתמיכתה  וילנה,  של  הגדול  הכנסת  שבבית 

חמותו.
וכעבור זמן עלה בדעתו לעלות לארץ הקודש, 
הוא נסע לאודסה ומשם הפליג באניה ליפו, ומשם 

עלה לירושלים עיר הקודש.
בירושלים למד בבית מדרש “מנחם ציון” שליד 

כמלמד  שימש  במקביל  החורבה,  הכנסת  בבית 
במטרה “לחנך בני עניים לתורה ולתעודה” כלשונו.
כעבור כמה שנים חזר לווילנה. כל חייו הירבה 
קרובות  לעיתים  נתן  ואף  צדקה  מעשי  לעשות 

מכספו למען שכר לימוד ליתומים.
לגרביים  מלאכה  בית  הקים  תרנ”א  בשנת 
נסע  זו  במסגרת  במסחר.  לעסוק  והחל  וכפפות 
גם  דאג  מקום  ובכל  ברוסיה,  רבים  למקומות 
בית  צדקה.  מעשי  ולעשות  הכנסת  בבתי  לדרוש 
שנה  באותה  תרע”ו.  שנת  עד  פעל  שלו  המלאכה 
נסע למינסק לרגל עסקיו. ההתנגשות בין הרוסים 
מנעה  הראשונה,  העולם  במלחמת  הגרמנים  לבין 
ממנו לחזור לוילנה. הוא השתקע בפולטבה, ופתח 
שם בית עסק קטן. לאחר שלוש שנים הגיעו אליו 
עד  במקום  התגוררו  והם  בנותיו,  ושתי  אשתו  גם 
שנת תרפ”ב. ביום א’ בחנוכה של אותה שנה מתה 
והתגורר  לוילנה  ציון חזר  בן  בגיל שבעים.  אשתו 

המקובל חכם רבי אברהם אבוחצירא זי”ע
רבה הראשי של יבנה ורמלה

כ”ב כסלו תשל”ד

הגאון רבי בן ציון אלפס זצ”ל
בעל מעשה אלפס

כ”ג כסלו תש”א

ג
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השבוע

שם עד שנת תרפ”ה. כל אותה עת המשיך ובמעשי 
מיוחד,  בסגנון  שהתאפיינו  ובדרשותיו  הצדקה 
אליהן היו מגיעים המונים מכל שכבות העם והוא 

היה מקרבם בחן ובנועם לאביהם שבשמים.
לימים עלה לארץ ישראל, שם הוא היה מעורה 
ברשימת  מופיע  ושמו  ישראל,  אגודת  בפעולת 
גדולי התורה שחתמו בשנת תרפ”ז על כרוז הקורא 

לצאת מ”כנסת ישראל” של הוועד הלאומי.
בערוב ימיו סיכם את פעילותו: “נ”ב ספרים שלי 
ועוד  וילנא.  בעיר   – דליטא  בירושלים  שנדפסו 

שמונה ספרים שלי שנדפסו בירושלים רבתי”.
ספר  יצא  תש”א,  שנת  כסלו  חודש  בראש 
זכרונותיו שחתם את מעגל יצירותיו ופרשת חייו. 
הספר יצא בהוצאת “ועד היובל” שהורכב מידידים 
נפ’  הוא  ריבלין.  אליעזר  הרב  בראשות  ומעריצים 

מיתת נשיקה ונקבר בהר הזיתים בירושלים.

תוכחה נפלאה באהבה 
מוסתרת

טורק  אליעזר  רבי  הגאון  מישרים  המגיד  שח 
שליט”א: מעשה נפלא ששמעתי מפי מורנו הגאון 
קהילות  רב  שליט”א,  טורצ’ין  דוד  יהושע  רבי 
בן-ציון  רבי  הישיש  הצדיק  הרב  בשם  ‘פרושים’, 

אלפס זצ”ל מוילנא.
אקדים ואומר בשתי מילים מי היה רבי בן-ציון 

אלפס:
בבחינת  ציון  בן  רבי  היה  שנה  כשמונים  לפני 
בהן  תקופות  באותן  איש.  שאין  במקום  איש 
להפיץ את שיטתם  נהגו  וגרורותיהם  המשכילים 
ורעל  ארס  נוטפי  וספרים  בגליונות  הכוזבת, 
מהצעירים  ורבים  וחכמיה,  התורה  נגד  חמור 
קראו את חיבוריהם ונסחפו אחר דעותיהם. אזר 
וטרח לחבר כשישים  כגיבור חלציו,  בן-ציון  רבי 
חיבורים מועילים, הכתובים בצורה נעימה ושובת 
והפיקו  חז”ל,  ואגדות  מדרשי  על  הנטועים  לב, 
סדרת  ביניהם  טהורה,  שמים  ויראת  אמונה  רוח 
ה’חפץ  ומרן  אלפס”,  “מעשה  הידועה  הספרים 
“מזכה  הינו  כי  באגרת  עליו  העיד  זצ”ל  חיים’ 
את הרבים בחיבוריו”. גם שימש כמגיד מישרים 
הן  והמצוות  התורה  לשמירת  המונים  שהלהיב 

בוילנא והן בארץ ישראל.
מעשה שהיה עימו כך היה:

המתפללים  לאחד  בן-ציון  רבי  ניגש  פעם 
הרע  לשון  לו  לספר  ממנו  וביקש  הכנסת,  בבית 
לומר בהצטדקות:  בן-ציון הוסיף  רבי  פלוני.  על 
“אמנם לא מצאתי היתר בספר ‘חפץ חיים’ שאכן 
תוכל לספר לי את הסיפור, אבל היות והענין נחוץ 

לי מאוד אבקשך בכל זאת לספר לי”.
כמובן שהלה סירב בתוקף: “מה פתאום! איני 
רוצה לספר לכבודו לשון הרע”, בהטעימו: “והרי 
כבודו בעצמו טוען כי לא מצא היתר בספר ‘חפץ 
חיים’ שאוכל לספר לו דבר זה, ומדוע שאספר?”. 
אולם רבי בן-ציון לא הרפה והפציר ושכנע אותו 

שוב ושוב, אך לשווא.
תשלום  בן-ציון  רבי  לו  הציע  מסויים  בשלב 
בן- שרבי  ולמרות  הדברים,  סיפור  בעד  כספי 
ויותר במשך  יותר  גבוה  ציון האמיר את המחיר 
השיחה, והגיע לכדי סכום גבוה שקשה היה לסרב 
לו. ברגע הראשון השיב הלה כי ברצונו להתיישב 

ספורות  שניות  לאחר  אך  ביתו,  בני  עם  בדבר 
הכריז בנחישות: “החלטתי כי לא שווה לי למכור 
את כל הגן עדן שלי בשביל בצע כסף. לא אספר 
גם  לשמוע  שביקשתם  הרע  הלשון  סיפור  את 

תמורת סכום כסף גבוה ככל שיהיה!”.
וביה:  מיניה  בתוכחה  ציון  בן  רבי  אליו  פנה 
“איני מבין את משמעות דבריך, הרי אמש ראיתיך 
עומד כאן סמוך לבית הכנסת ומספר לפלוני לשון 
והפשטות.  הקלילות  בשיא  אלמוני  על  גס  הרע 
בלי פחד מאיבוד הגן עדן, ומבלי שאיש הבטיח לך 
כל סכום תמורתו, ואילו כעת אינך מסכים לספר 
לי לשון הרע אפילו תמורת סכום עצום שהצעתי 
מה  נחרצת?  צורה  בכזו  לסרב  לך  גרם  מה  לך. 

השתנה אצלך כעת מלפני דקות בודדות?”.
האיש עמד בוש מול האמת הנוקבת שהשמיע 

ונכלם:  חלוש  בקול  והודה  בפניו,  בן–ציון  רבי 
“הרב צודק! אני באמת לא מבין את עצמי…”.

שיחו,  לאיש  הנסתרת  באהבתו  ציון  בן  רבי 
מה  לך  אסביר  “אני  בנועם:  לו  להסביר  המשיך 
החילוק אצלך מהיום לאתמול! אתמול לא חשבת 
על הדברים לפני שהוצאתם מפיך, ולכן היה קל 
מאוד לשטן להכשילך. אבל היום, כשאמרתי לך 
מפורשות שלא מצאתי על כך היתר בספר ‘חפץ 
חיים’, באותם רגעים מיד התעוררת לחשוב – אם 
זה אכן רווחי עבורך לספר כעת לשון הרע, אם 
ומיד תפסת את עצמך שאתה  כך היתר,  יש על 
פעוט  דיבור  בעד  עולמך  כל  את  להפסיד  עומד 
ושולי, לכן לא הסכמת לדבר לשון הרע, גם בעד 

כל סכום גבוה שהוצע לך”.
)אוצרותיהם אמלא – פר’ תזריע(

בס"דבס“ד
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זאב  בנימין  רבי  כשהרה”ק  וישב,  פרשת  קודש  שבת  בליל  זה  היה 
מזבאריז זיע”א, בנו של הרה”ק המגיד מזלאטשוב זיע”א, חזר לביתו נאוה 
בחסידים  ומסובב  מעוטר  כשהוא  הכנסת,  בבית  התפילה  לאחר  קודש 
גוי  הארץ  על  מוטל  היה  הדרך  בצד  בצילו.  שהסתופפו  מעשה  ואנשי 
שיכור כשסביבו פזורים בקבוקים רבים של משקאות חריפים. הפמליה 
אלא  רעה,  שפגיעתו  שיכור  לאותו  כלל  להתייחס  שלא  ביקשה  כולה 
שבשעה שעברו לידו צעק להם הגוי השיכור: יהודים, דעו לכם שמוכנים 

ומזומנים אתם לשבת בגיהנום, ואילו אנחנו נהיה בגן עדן! 
שמע הרה”ק מזבאריז את דברי השיכור והיטב חרו לו הדברים הללו. 
לומר  פנים שכזאת  עזות  הגוי השיכור  קיבל  מהיכן  לעצמו  היה  תוהה 
היה  לא  לו,  שהייתה  הדעת  חלישות  לגודל  שכאלה.  חצופים  דברים 
הרה”ק מזבאריז מסוגל לגשת לקדש על היין, והיה יושב בחדרו כשהוא 

שקוע במחשבותיו.
כחלוף זמן מה יצא הרה”ק מזבאריז כשפניו מאירות בשמחה ואמר 
לקהל החסידים: נתגלה לי מהשמים סוד נפלא! הנה חז”ל מספרים לנו 
את אשר התרחש בטרם לידתם של יעקב אבינו ואחיו עשו הרשע )‘תנא 
דבי אליהו’ זוטא, יט(: “כשהיו יעקב ועשו במעי אמן אמר לו יעקב לעשו: 
הזה  העולם  לפנינו,  יש  עולמות  ושני  לאבינו,  אנחנו  שנים  אחי,  עשו 
והעולם הבא, העולם הזה יש בו אכילה ושתיה, משא ומתן, לשאת אשה, 
ולהוליד בנים ובנות, אבל העולם הבא אינו כן בכל מדות הללו, רצונך 
טול אתה העולם הזה ואני אטול העולם הבא?... באותה שעה נטל עשו 

בחלקו העולם הזה ונטל יעקב העולם הבא בחלקו”.
אלא שבאותה שעה שאלו בעולמות העליונים: כיצד חלוקה זו יכולה 
להתבצע, כשלכאורה גם יעקב אבינו לא יכול לקבל רק את העולם הבא 
והן עשו הרשע אינו יכול לקבל רק את העולם הזה. זאת מפני שאם עשו 
יקבל רק את העולם הזה ולא את העולם הבא, הרי שמחמת צערו על 
כך שאין לו עולם הבא שוב לא יוכל להנות מהעולם הזה, ונמצא שעל 
ידי זה שאין לו עולם הבא גם עולם הזה אין לו. כיוצא בזה, גם יעקב 
אבינו שיקבל את העולם הבא, ממילא יהיה לו גם את העולם הזה, שכן 
ככל שיודע אדם שיש לו עולם הבא, הרי שצערו בעולם הזה אינו נחשב 

לו ככלום בשל כך שמבין הוא שהעולם הזה הוא דבר חולף ואינו אלא 
כפרוזדור דרכו נכנסים לטרקלין העולם הבא.

בזה  יהיה  לכך  שהפתרון  העליונים  בעולמות  וגמרו  נמנו  שכן,  כיון 
יהיה  לא  הבא  עולם  שאף  במחשבות  תמיד  מהלך  יהא  אבינו  שיעקב 
לו, ובשל כך אכן לא יהיה לו עולם הזה. ואילו עשו הרשע יסבור תמיד 
ברעיונותיו שגם עולם הבא יהיה לו, וכך אכן יהיה לו עולם הזה. אמנם 
בסופו של דבר רק ליעקב אבינו יהיה עולם הבא, ואילו עשו הרשע ישאר 

רק עם העולם הזה.
סיים הרה”ק מזבאריז את דבריו ואמר שעם גילוי זה שנודע לו מכבשי 
דרחמנא מאחורי הפרגוד, עלה בדעתו לפרש כמין חומר את דברי רש”י 
בפרשת השבוע )בראשית לז ב(: ביקש יעקב לישב בשלוה, קפץ עליו 
דיין  יוסף. צדיקים מבקשים לישב בשלוה אומר הקב”ה: לא  רוגזו של 
לצדיקים מה שמתוקן להם לעולם הבא, אלא שמבקשים לישב בשלוה 
הזה,  עולם  ייסורי  כל  את  באהבה  עליו  קבל  אבינו  יעקב  הזה.  בעולם 
שאין  ונמצא  הבא,  עולם  לתענוגות  ומזומן  מוכן  הוא  כי  שידע  מחמת 
משמעות לצער עולם הזה. אמנם, הלוא יעקב היה צריך לקבל רק את 
יוסף,  של  רוגזו  עליו  קפץ  ולפיכך  הזה,  העולם  את  ולא  הבא  העולם 
שיעקב סבר שטרף טרף יוסף, והרי הקב”ה אמר ליעקב אבינו שאם ח”ו 
ימות אחד מבניו בחייו לא יהא לו עולם הבא, ומשכך היה סבור יעקב 

שאין לו עולם הבא, ועל ידי זה גם לא היה לו עולם הזה.
· · ·

ויש להוסיף על דברי הרה”ק מזבאריז, שעניין זה שקפץ רוגזו של יוסף 
על יעקב אבינו לא בא רק כדי שיעקב אבינו יחשוב שאין לו עולם הבא 
ומתוך כך יחשוב שאין לו עולם הזה, אלא שתכלית נוספת הייתה בזה, 
שבשעה שיעקב אבינו סבר שאין לו עולם הזה ועולם הבא, הרי שעבודתו 
הקדושה והטהורה, שאין לנו השגה בה, הייתה במדרגה הגבוהה ביותר 
מהשמים  שראו  בשעה  אמנם  פרס.  לקבל  מנת  על  ושלא  שמים  לשם 
שיעקב אבינו עושה הכל לשם שמים, כבר יכלו לגלות לו שעוד יוסף בנו 

חי, ולמעשה יש לו גם עולם הזה וגם עולם הבא.
)מתוך שיעורי הגה”ח רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט”א(
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מחוברים
העלון השבועי מבית עוז והדר - אור לישרים

ניתן להשיג את הגיליון 
מדי שבוע בכל סניפי 

"ספרי אור החיים"

מסר חסידי לפרשת השבוע
ביקש יעקב לישב בשלוה



הלכ+ות שבת+
מאת הגאון רבי אהרן מרדכי גרין שליט"א

בס"ד, גיליון ג'

הלכות ערב שבת 
טז. המתפללים מנחה קודם השקיעה מתי יקבלו תוספת שבת.

א. הנוהגים להתפלל מנחה בערב שבת סמוך לשקיעת החמה, ובדרך כלל 
מסיימים תפלת מנחה לאחר השקיעה, יש לעיין אם יכולים לקבל תוספת 
שבת קודם לתפלת מנחה, דלאחר קבלת שבת לא יוכלו להתפלל תפלה של 

חול, כמובא במשנה ברורה ]סימן רסג סקמ”ג[. 

ב. ויש אומרים דגם הנוהגים כן, יקבלו עליהם תוספת שבת לפני מנחה, 
ויכולים להתפלל אחר כך תפלת מנחה של חול, דקבלת תוספת שבת הוא 
דווקא לענין איסור מלאכה, ולא לענין תפלה. ]שו”ת מנחת יצחק ח”ט ס”כ בשם 
הגאון בעל ארץ צבי, ואינו דומה למה שפסק המ”ב דלאחר קבלת שבת אין להתפלל של 
חול, דהתם מיירי שקיבל עליו עיצומו של יום, מה שאין כן כאן שקיבל עליו תוספת שבת 

לאיסור מלאכה גרידא, ועיין בספר פני שבת סימן ט”ו שדן בזה עוד בטוטו”ד[.    

בישול בשבת א’
א. דיני שהיה.

א. תבשיל שלא הגיע בערב שבת קודם השקיעה לשיעור חצי בישולו, ולדעת 
יש אומרים לשליש בישולו ]כמאכל בן דרוסאי[, אסור להניחה ]להשהותה[ בערב 
שבת לצורך שבת על גבי אש מגולה, שמא יבוא להגדיל האש בשבת ]לחיתוי[ 
כדי לקרב ולהשלים בישולו, אלא אם כן הניח כיסוי על האש ]גרוף וקטום[, 
להניח  התירו  כזה  ובאופן  האש,  להגדיל  חפץ  שאינו  דעתו  מגלה  דבזה 
ממשיך  התבשיל  אם  אפילו  שבת,  לצורך  שבת  בערב  התבשיל  ]להשהות[ 
להתבשל בשבת. ]שו”ע סימן רנג ס”א, כהרי”ף והרמב”ם והוא שיטה הראשונה שתפס 
השו”ע בסתם כמבואר בבה”ל שם. ועל חומרת הגרעק”א שהובא בבה”ל ד”ה אלא כשהתחיל, 
דבתבשיל שלא נתבשל כלל יש להחמיר שלא להשהותה אפילו בגרוף וקטום, כתב בשביתת 
השבת סקי”ד דרוב הראשונים לא סברו כן, וכן סתימת השו”ע ושאר פוסקים לא לחשוש 

לשיטה זו, גם המשנ”ב בסי’ רנד סקמ”ו וסק”נ סתם בזה להיתר[.  
אומרים  יש  ולדעת  בישולו,  חצי  הדין תבשיל שהגיע לשיעור  ב. מעיקר 
לשליש בישולו, מותר להניחה בערב שבת לצורך שבת אפילו על גבי אש 
מגולה, דלאחר שהגיע לשיעור בישול כזה אין לנו לחשוש יותר שיגדיל את 
האש כדי לקרב ולהשלים בישולו. ]רמ”א שם[. אמנם כתב המשנה ברורה, 
דלכתחילה טוב להיזהר שהתבשילים יהיו מבושלים כל צרכם מערב שבת, 
וגם יניחם בערב שבת דוקא על גבי אש מכוסה כמו פלטה וכיוצא בזה.  

]בביה”ל שם ד”ה ונהגו[.  
ג. תבשיל שנתבשל כל צרכו ומצטמק ורע לו ]שריבוי הבישול רע לו[ כגון מים, 
כיון דאין בהם חשש חיתוי, מותר להניחם בערב שבת לצורך שבת אפילו 
על גבי אש מגולה. ]שו”ע שם, אולם המניח מים על גבי אש מגולה, יניחם על האש 
זמן רב קודם השבת, או שיניחם על אש גדולה שיבוא לרתיחה עוד קודם השבת, לחוש 
לשיטת התוס’ המובא במ”ב שם סק”ע, דאם מוריד הקדירה בערב שבת ולכשיחזירה לא 
יספיק לרתוח עד כניסת השבת, הוי כמו שהוריד הקדירה בשבת עצמו, דאסור להחזירה 

אחר כך אלא על גבי אש מכוסה[.

ב. כיסוי הפח ]בלעך[ על אש הגז.  
במנהגי מהרי"ל  הובא  עליה,  ולהשהות  בפח  הגז  לכסות אש  שנוהגים  מה 
]הלכות שבת דף ל[, והגם שיש פוסקים שפקפקו בזה, ונימוקם עמם, דבכיסוי 
פח לא נעשה שום פעולה בגוף האש, וכיוצא בזה כתב החזון איש ]לז ט[ שאין 
להשהות אלא אם כן הפסיק בקדירה ריקנית שממעט את החום הרבה ואין 
דרך בישול בכך, מכל מקום נהגו העולם להקל בזה, או משום דגם זה נחשב 
לקטום, או על פי שיטת הראשונים שכתבו דעיקר גדר קטום הוא ההיכר 
שאינו חפץ בהגדלת השלהבת. ]שו”ת שבט הלוי ח”א סצ”א, מלאכת שבת עקל”ב[. 

ג. כיסוי הכפתורים.
אמנם  הלהבה,  גודל  את  בהם  שמכוונים  הכפתורים  את  גם  לכסות  טוב 

כיסוי הכפתורים לחוד, אינו מועיל. ]שו”ת אגרות משה או”ח ח”א סצ”ג[.

ד. לסדר גודל הלהבה קודם כיסוי הפח ]הבלעך[.
צריך לסדר גודל הלהבה קודם שמכסים את  האש, דאם יכסה האש ואחר 
]מנחת שלמה  והקטימה.  הגריפה  את  כמבטל  הוי  הלהבה,  גודל  יסדר  כך 

תנינא ב-ג סימן יב[.  

ה. פלטה חשמלית. תנור ביתי. כיריים חשמליות.
א. פלטה חשמלית שלא ניתן להגדיל בה את מידת החום, דינה כגרופה 
וקטומה, ומותר להשהות עליה מערב שבת. ]שו”ת הר צבי או”ח קלו, ובשש”כ 
פ”א הערה עא מהגרשז”א, באורחות רבינו שבת אות יא כתב, דלדעת החזון איש גם פלטה 
כזו דינה כאינה גרופה וקטומה, מאידך בברית עולם שהיה וחזרה סכ”ו כתב, שבפלטה 
חשמלית גם החזו”א יודה שמותר להשהות עליה, ובחוט שני סק”ז כתב, דגם לשיטת החזון 

איש בפלטה די שיכסנו בנייר כסף מקופל לשנים[. 
ב. פלטה חשמלית שניתן להגדיל בה את מידת החום, צריך לכסותה. ]שו”ת 

אגרות משה או”ח ח”ד סע”ד אות לה[.
ג. מותר להניח סירים בערב שבת בתנורים שמותקן בהם כפתור מיוחד 

לשבת. ]שו”ת אגרות משה שם, אמנם להחזיר לתוכם בשבת אסור, שם[.
ידי  על  ד. מותר להניח סירים מערב שבת על גבי כיריים חשמליות רק 
כיסוי פח וכיוצא בזה, אפילו אם אין האש נראית בהם, כיון שהדרך לבשל 

עליהם. ]פסקי תשובות שם[.

ו.  דיני חזרה.
א. סיר שהוסר מעל גבי האש בשבת, אסור להחזירו על גבי האש אלא אם 

נתקיים כל התנאים דלהלן: 
א[. שהאש תהיה מכוסה בפח, או על פלטה בדרגת חום אחידה, שנחשב 

כגרוף וקטום. 
ב[. שהתבשיל יהיה מבושל כל צרכו. ]ולענין בישול העצמות, כתב בשו”ת מנחת 
שלמה )ח”א ס”ו( דצריך להחמיר שגם הם יהיו מבושלים כל צרכם, וכן פסק בשו”ת מנחת 
יצחק )ח”ח סכ”ה(, ובשו”ת אגרות משה )ח”ד סע”ז( כתב להקל בזה לאלו שאין אוכלים 
העצמות, והגרי”י פישר )באבן ישראל ח”ח סט”ז( לא חשש כלל לבישול העצמות, והתיר 

להחזיר בכל אופן, וכן מורה הגר”מ סירוטה[.  
ג[. שהתבשיל לא נצטנן לגמרי. ]שראוי לאכול עדיין מחמת חמימותו, שו”ע הרב 

סימן שיח ס”ט[. 
ד[. שלא הניח את התבשיל על גבי קרקע ]ריצפה[, דלא הותר בשבת אלא 
חזרה, וכשהניחו על הקרקע הוי כמסיח דעתו מהתבשיל, וכשיחזירו אחר 

כך נחשב כנתינה חדשה האסורה בשבת.  
ב. לדעת השו”ע דוקא כשהניח את התבשיל על גבי קרקע ממש נתבטלה 
שהיה ראשונה, אך בהניחה על גבי שולחן או ספסל, לא נתבטלה שהיה 
הראשונה ומותר עדיין בחזרה, ולדעת הרמ”א יש להחמיר גם בהניחו על 
גבי שולחן או ספסל, ולשיטתו כדי להתיר החזרה, צריך שיהיה התבשיל 
בידו, ושיהיה בדעתו להחזירה בעת שמסירה מהפלטה. אמנם כתב המשנה 
אם  חזרה  להתיר  יש  הצורך  דבעת  סק”נ[,  ושעה”צ  סקנ”ו,  רנג  ]סימן  ברורה 
התבשיל בידו אפילו אם לא היה בדעתו להחזיר, או שהיה בדעתו להחזיר 
אפילו אם הניחו מידו על גבי שולחן. ]לדעת החזון איש בסימן לז סקי”ב, גם אם לא 
היה בדעתו להחזיר, כל שלא הניחו על גבי קרקע אפילו הניחו על גבי שולחן מותר בחזרה. 
והגרי”י פישר בהגהותיו על המ”ב אות ז’ כתב, דבדעתו להחזיר גם אם הניחו על הקרקע 
ממש מותר בחזרה, ותמה בזה על חומרת המשנה ברורה שהתיר רק בהניחו על השולחן. 
ודע כי לדעת הגרי”י פישר, אפשר לעשות תנאי בתחילת השנה שכל פעם שמוריד דעתו 

להחזיר, ומועיל, מהגר”ב פרידמן[. 
גבי  ג. אם הניח את הסיר על השיש, כתבו הפוסקים דדינו כהניחה על 
שולחן, דאם היה בדעתו להחזיר, מותר בחזרה. ]שולחן שלמה שם סי”ג, חוט 
דלכאורה  בזה,  העיר  מלעלוב,  השני  הרשנ”ן  זיע”א  אדמו”ר  מרן  וכ”ק  עקכ”ג,  ח”ב  שני 
בזמנינו שאין הדרך להניח את הסירים על הקרקע בגמר שימושם אלא על השיש, נראה 
יותר לדמותם לקרקע, והשבתי למו”ר זיע”א, דאפשר שדוקא בהניחם על גבי קרקע נחשב 
לסילוק, דהדרך היה שלאחר גמר השימוש הניחום ע”ג קרקע, משא”כ בזמנינו שהדרך 
להניח את הקדירות על השיש כשולחן, אין ההנחה עליהם נחשב לסילוק, ורק כשהניחם 
לתוך הכיור נראה דהוי כסילוק וכהניחם ע”ג קרקע. ולדעת הגר”מ סירוטה נראה לחלק 
קרקע,  ע”ג  כהניחם  הוי  לחרסינות  סמוך  השיש  בפנים  הקדירה  את  הניח  דאם  בזה, 
וכשהניחה בתחילת השיש כדרך שמונח בעת שמוציא התבשיל הוי כהניחם על השולחן[. 
ד. כתב בפני שבת ]שם סקכ”ד-ז[, דלפי שיטת הר”ן ]דף לח[ שבהפסק מפה 
לא מקרי הניח על הקרקע, אם כן הרוצה להחזיר, יניח את הסיר על גבי 
]ולדברי  החזרה.  מותר  לקרקע,  השיש  את  נדון  אם  גם  ואז  בשיש,  מגבת 
הגרי”י פישר הנזכרים למעלה, גם אם נדמה את השיש לקרקע, אם היה בדעתו להחזיר, 

מותר בחזרה[.   
ה. מותר להחזיר את הסיר באופן שיחזיק את הסיר בצורת שיפוע, מקצתו 
בידו, דבאופן כזה מותר להחזיר אפילו כשהניחו על  ומקצתו  על השיש 

הקרקע ממש. ]חוט שני שם[. 



הָאִישׁ  וַיִּשְׁאָלֵהוּ  דֶה  בַּשָּׂ תעֶֹה  וְהִנֵּה  אִישׁ  וַיִּמְצָאֵהוּ 
מלא  הזה  העולם  טו).   (לז,  תְּבַקֵּשׁ  מַה  לֵאמרֹ 
בהפרעות המסיחות את הדעת משליחותו העיקרית 
עת  בכל  עצמו  לעורר  ויכול  צריך  אך  האדם,  של 
שמשנן  ידי  ועל  הקודש,  בעבודת  להיחלש  שלא 

לעצמו מהי מטרתו בימי חייו מקבל כוחות להוסיף 
יוסף  אל  המלאך  בדברי  שנרמז  כפי  ולהתעלות  
(בראשית  תבקש'  'מה  אביו:  מבית  בצאתו  הצדיק 
ולומר  לחזור  יוסף  את  המלאך  ולימד  טו),  לז 
תמיד לעצמו מה מבוקשו בעולם, ודוקא בשעה זו 

והוא  אבינו,  יעקב  של  הקדוש  לביתו  יורד  כשהוא 
יורד למצרים שהיא ערות הארץ, העצה היא לשוב 
ולהזכיר לעצמו מהי שליחותו ומה מבוקשו בעולם, 
בעולם,  תכליתו  ויזכור  בדעתו  שיתיישב  ידי  ועל 

יהיה בכוחו להתמיד בעבודתו גם בימי ההסתר.

ָ+א מִילּ<ְ
א חַדְתָּ

עצה נפלאה לעבוד את ה' אף בימי הסתר - לזכור תמיד מה מבוקשו בעולם

מילתא דפליאה

וְיִשְׂרָאֵל אָהַב אֶת יוֹסֵף מִכָּל בָּנָיו כִּי בֶן זְקֻנִים הוּא לוֹ וְעָשָׂה לוֹ כְּתֹנֶת פַּסִּים 
(לז ג). יוסף הצדיק היה חביב על אביו יותר משאר אחיו, והטעם לכך 
מבואר בהמשך הפסוק, 'כי בן זקנים הוא לו', ופירש רש"י שהיה דומה 
לו בתואר פניו. ויש להתבונן מהו השבח הגדול בכך, ומדוע אהב אותו 
בשל מראהו יותר משאר אחיו. ועוד קשה, אם היה זיו פניו דומה לאביו 
דומה  היה  הרי  במצרים,  לפניו  בעמדם  אחיו  אותו  הכירו  לא  הכיצד 
נוסף, שיעקב  פירוש  ובאמת רש"י מביא  ליעקב אביהם.  פניו  במראה 
לימד את יוסף את כל חכמתו שלמד מפי שם ועבר, ולכן היה אוהב אותו 
יותר משאר אחיו, אמנם גם פירוש זה אינו מובן, מדוע אכן לא לימד את 

חכמתו גם לשאר בניו.

בבקשת יראת שמים יכול לצרף גם גשמיות ולהיענות
אמור מעתה, אחר שראינו כי בקשת יראת שמים נענית מיד, כי כאשר 
כוונת האדם לתקן עולם במלכות שדי גם הדברים הגשמיים יתקבלו, 
כי אם יהיה עליו עול מלכות לא יוכל לעשות חפצי שמים. וכי תאמר 
החידושי הרי"מ (אלול  אמת בשם זקנו  השפת  מנין לנו, דע את שכתב 
ה'  'קרוב  הנ"ל,  המדרש  דברי  בביאור  הקדמונים)  ד"ה  תרמ"ז-תרמ"ח 
לכל קוראיו' יכול לכל, תלמוד לומר 'לכל אשר יקראוהו באמת', שעדיין 
לקוראים  רק  ולא  לכל,  ה'  שקרוב  בו  שנכתב  הפסוק  תחילת  קשה 
באמת  הקוראים  הצדיקים  שבזכות  אמת  השפת  מבאר  אלא  באמת. 
יכולה תפילתם של הכל לעלות השמיימה ולפעול פעולת צדיק לחיים.
(נועם אלימלך  כיוצא בזה מצינו בדברי רבי אלימלך מליז'ענסק ע"ה 
וארא ד"ה א"י ולא שמעו) בפסוק (תהלים קמה יט) 'רצון יראיו יעשה 
בלשון  וסיים  'רצון',  יחיד  בלשון  פתח  ויושיעם',  ישמע  שוועתם  ואת 
ואינם  לישועה  זקוקים  ישראל  עם  שכאשר  ומבאר,  'שוועתם'.  רבים 
ראויים לה אז הקב"ה מביא רצון לצדיק להתפלל על הישועה ומתקבלת 
תפילתו, ועל ידי זה נושעים כלל ישראל, וזהו 'ואת שוועתם' של ישראל 

ישמע ויושיעם. 
מתעלים  אמת,  צדיקי  ע"י  האמת  בקשת  בזכות  שכמו  אפוא  נמצא 
שכאשר  גשמיות  צרכי  בבקשת  הדבר  כן  ישראל,  בני  פשוטי  תפילות 
מצטרפים עם תפילות על יראת שמים ושאר עניני רוחניות, נענים גם 

בקשות הגשמיות.
אכן כוונת רש"י היא שלא לחינם מסר יעקב את חכמתו ליוסף, אלא 
כיון שהיה דומה לו בתואר פניו, והעלים רש"י סוד גדול בדבריו, ועומק 
הענין הוא, שיעקב אבינו היה בקיא להכיר במראה פניו של אדם, ונמנע 
גודל מעלתו,  את  בפניו  למי שהכיר  אם  כי  התורה  סודות  את  למסור 
וכיון שראה ביוסף שתואר פניו דומה לו, כלומר, הכיר בו שדומים פניו 
בקדושתם אליו עצמו, והדבר מעיד על מעלת נפשו שדומה אליו, לכן 
מסר דווקא לו את סודות התורה שנמסרו לו מפי שם ועבר. ובזה יובן 
הכירוהו',  לא  והם  אחיו  את  יוסף  'ויכר  ח)  מב  (להלן  שנאמר  מה  גם 
שיוסף שקיבל מאביו את חכמת מראה הפנים, הכיר במראה פני אחיו 
שהם בני אביו, אבל הם שלא קבלו את החכמה מאביהם, לא הכירו את 

יוסף ולא הבחינו בצורתו הקדושה.

מעלת יוסף שנולד לזקנותו של אביו
והנה רש"י הוסיף ביאור נוסף מהו 'בן זקונים', שנולד לו לעת זקנותו. 
כי באמת כל מעלותיו של יוסף באו לו מאחר שנולד לעת זקנת אביו, 
כי תלמידי חכמים ככל שהם מזקינים דעתם מתיישבת עליהם (קינים 
ולפיכך  וכפי מה שגופם נחלש כך דעתם ושכלם מתגברים,  פ"ג מ"ו), 
הבנים הנולדים לעת זקנתם הם במעלה יתירה על אחיהם, נמצא שכל 
לזקנת אביו היה תואר  עולים בקנה אחד, שמאחר שנולד  דברי רש"י 
פניו דומה לשל אביו, וזו היתה הסיבה שמסר לו אביו את כל חכמתו 

שקיבל משם ועבר.

מעלת הבנים הנולדים לזקנת אביהם
הנולד  שבן  שיכל)  ד"ה  (ויחי  סופר  לחתם  משה  בתורת  כתב  גם  כך 
מאוחר חשוב יותר מן הבן הקודם לו, ואף שבעניני העולם הזה הבכור 
מעלים  אדרבה  קדושה  לעניני  מקום  מכל  וכדומה,  לירושה  קודם 
בקודש ואין מורידים, וכמו שמצינו אצל דוד שהיה השביעי לאביו והוא 
נבחר מכל בית אביו, וזהו הפירוש בפסוק (בראשית מח יד) 'שיכל את 
ידיו כי מנשה הבכור', כיון שמנשה הבכור על כן ביקש לברך את אפרים 
הצעיר ושיכל ידיו לשם כך, וזו היתה מעלתו של אפרים שהוא הצעיר 

ולא המבוגר.

יעקב ויוסף בקיאים היו בחכמת הפרצוף



ברזא דאח"ד

וְיוֹסֵף הוּרַד מִצְרָיְמָה וגו', וַיְהִי ה' אֶת יוֹסֵף 
הַמִּצְרִי,  אֲדֹנָיו  בְּבֵית  וַיְהִי  מַצְלִיחַ  אִישׁ  וַיְהִי 
וַיַּרְא אֲדֹנָיו כִּי ה' אִתּוֹ וְכֹל אֲשֶׁר הוּא עֹשֶׂה ה' 
לוֹ  יֶשׁ  וְכָל  בֵּיתוֹ  עַל  וַיַּפְקִדֵהוּ  בְּיָדוֹ,  מַצְלִיחַ 
וַיְבָרֶךְ  וגו'  אֹתוֹ  הִפְקִיד  מֵאָז  וַיְהִי  בְּיָדוֹ,  נָתַן 
בַּבַּיִת  וַיְהִי בִּרְכַּת ה' בְּכָל אֲשֶׁר יֶשׁ לוֹ  ה' וגו' 

דֶה (לט, א-ה).  וּבַשָּׂ
גורם  ישראל  ארץ  של  הקדוש  האויר 
כפי  בשמים,  רצויה  תפילתו  שתהיה 
שפירא  נתן  רבי  האלוקי  המקובל  שכתב 
מפני  ע"ב),  (טז  הארץ  טוב  בחיבורו  ע"ה 
מהפה  המתהוות  האותיות  אותם  שאין 
רצויות  הם  ולכן  טמא,  באויר  מתלבשות 
ראש  על  וכותרת  עטרה  תיכף  ונעשות 
צ'עקת  'ה'נה  רמז  וזה  עולם.  של  מלכו 
ב'ני י'שראל באה אלי' (שמות ג ט) ראשי 
בארץ  כי  לומר  רוצה  'הצב"י',  תיבות 
הצעקות  בעצמי  מקבל  אני  תיכף  הצב"י 
ע"י מלאך  לא  ישראל  בני  והתפילות של 
אלא אני בעצמי, מה שאין כן בחוץ לארץ 
כמה  ויש  באויר טמא  להתלבש  שצריכין 
מקטרגים עליהם עד התכנס בארץ, ואחר 
לעלות  כדי  וניקיון  טהרה  צריכים  כך 

למקום גבוה.

ברכה מעל דרך הטבע - בארץ 
ישראל

כנגד  מכוונים  הקדושה  הארץ  גבולות 
מלעילא  הברכות  וכל  העליונה  ארץ 
חלים בה, כפי רואים אנו בלשונות 'ברכה 
זה  יהודים  בהם  שמאחלים  והצלחה' 
'ברכה'  ביניהם,  גדול  הבדל  שקיים  לזה, 
ו'הצלחה'  הטבע,  דרך  מעל  היא  הרי 
ביארוה  'ברכה',  לשון  בדרך הטבע.  הינה 
בספרן של צדיקים ע"ה, מלשון 'המשכה', 
מ"א)  פ"ז  (כלאים  במשנה  שאמרו  כמו 
שמכופף  והכוונה  הגפן',  את  'המבריך 
זמורת הגפן לארץ וממנה נמשכת נטיעה 
בלשון  הביאור  הוא  זו  ובדרך  חדשה, 
ההשפעות  את  ממשיכים  שבהם  'ברכה' 
וכך  בארץ,  אותם  ומגלים  האלוקיות 
לעין  מתגלה  בהם  מקומות  עוד  נוספים 

כל הנהגת הקב"ה וברוך שמו.
הקדוש  היהודי  ביאר  זה  פי  על 
מפרשיסחא ע"ה, כי 'הצלחה' בדרך הטבע 
ישראל,  לארץ  מחוץ  גם  שתהיה  יכולה 
אך 'ברכה' שהיא מעל לדרך הטבע אינה 
יכולה לחול כי אם בארץ הקודש, וכנאמר 
שכל  מציון',  ה'  'יברכך  ג)  קלד  (תהלים 
ישראל  בארץ  וחלות  מגיעות  הברכות 

הקדושה.

אם מקדש עצמו הרי שמקדש 
סביבותיו בקדושת הארץ 

וממילא תחול הברכה בכל מקום
הוסיף הרה"ק רבי דוד מלעלוב ע"ה, שגם 
בחוץ לארץ תוכל לחול ברכה, והיינו אם 
ואפילו  ומלמעלה,  מלמטה  עצמו  מקדש 
ד' אמות שלו, בקדושה וטהרה, אזי תחול 
הברכה בנכסיו אפילו בחוץ לארץ, כי זהו 

גם כן בחינת ארץ ישראל.
משה  רבי  הרה"ק  בנו  מבאר  זה  פי  על 
התורה  בפסוקי  הרמז  זהו  ע"ה,  מלעלוב 
'ויוסף  וישב (בראשית לט א-ה),  בפרשת 
ויהי  יוסף  ויהי ה' את  וגו',  הורד מצרימה 
המצרי,  אדוניו  בבית  ויהי  מצליח  איש 
הוא  אשר  וכל  איתו  ה'  כי  אדוניו  וירא 
עושה ה' מצליח בידו, ויפקידהו על ביתו 
וכל יש לו נתן בידו, ויהי מאז הפקיד אותו 
וגו' ויברך ה' וגו' ויהי ברכת ה' בכל אשר 

יש לו בבית ובשדה'.
ב'הצלחה'  פתח  להבין,  יש  ולכאורה 
אביו  דברי  לפי  אך  ב'ברכה'.  וסיים 
ומדויק היטב  נכון  האמורים בא הכל אל 
היתה  יוסף  מחמת  מתחילה  בפסוקים. 
שורה הצלחה בנכסי אדוניו כי היה בחוץ 
ביכולת  ואין  ובבית אדוניו המצרי,  לארץ 
ה'  כי  אדוניו  כשראה  הברכה.  שתשרה 
מדוע  בעצמו  תמה  בידיו,  ומצליח  איתו 
שתשרה  ביכולת  אין  כזה  קדוש  לאיש 
שהמניעה  והבין,  ידיו.  במעשי  הברכה 
היא מחמת שהנכסים שלו ובבית המצרי 
עשה,  מה  הברכה.  שתחול  אפשרות  אין 
נתן  לו  יש  וכל  ביתו  על  'ויפקידהו  מיד 
בידו' בכדי שיהיה כולו של יוסף הצדיק, 
יוסף קידש עצמו כראוי וכדרכו ואף  ואז 
הד' אמות שלו הכל קידש וטיהר כי היה 
הברכה  התחילה  ותיכף  שלו,  כמו  הכל 
שסיים  וזה  ובנכסיו.  ידיו  במעשי  לחול 
הפסוק 'ויהי מאז הפקיד אותו בביתו וגו', 
ויהי ברכת  וגו',  בית המצרי  ה' את  ויברך 
ה' בכל אשר יש לו' וגו', שתיכף התחילה 

הברכה לחול בנכסיו.

סביבות הצדיק וד' אמותיו 
קדושים בקדושת הארץ

הברכה  יכולה  הכיצד  להבין  צריך  אך 
והמקדשים  הצדיקים  באוהלי  לחול 
בחוצה  שהם  אף  חייהם  בכל  עצמם 
ישראל  ארץ  אויר  כי  אנו  ויודעים  לארץ 
הדברים  ברכה.  שתימשך  המסוגל  הוא 
רבי  הרה"ק  של  קדשו  בדברי  מבוארים 

אלימלך  בנועם  ע"ה  מליז'ענסק  אלימלך 
ידוע  שמחה):  א"י  ד"ה  שושנה  (ליקוטי 
אינו  ישראל  כללות  של  החיות  שעיקר 
יקבץ  יתברך  השם  הקדושה,  בארץ  אלא 
נדחינו מהרה למקום חיותנו. אך הצדיק 
הדבק בהבורא יתברך שמו ובשמו הגדול 
יש לו חיות אף בכל מקום שהוא, עכד"ק. 
שהצדיק מושך רצועה מארץ ישראל שבה 
במחנהו  ולכן  ישראל  דארץ  אוירא  יש 
תשרה הברכה, ועל כן מצינו בכמה וכמה 
צדיקים שנהגו בקדושת ארץ ישראל אף 
מצינו  וכן  ישראל.  לארץ  בחוץ  כשהיו 
שהתבטאו כך על מקום מנוחת הצדיקים 

שיש בו מקדושת הארץ.

הלומד תורה לשמה מושך על 
עצמו קדושת הארץ אף אם הוא 

בחו"ל
אופנים  עוד  התבארו  הצדיקים  בדברי 
ארץ  אויר  קדושת  למשוך  יכולים  שבהם 
רבינו  לה.  חוצה  שנמצאים  אף  ישראל 
תורה  כשלומד  כי  כותב  סופר  החתם 
וכך  הארץ,  קדושת  עליו  מביא  לשמה 
ס"ת),  לחינוך  (דרשות  בדרשותיו  אומר 
הנה אמרו חז"ל (מנחות קי.) 'ובכל מקום 
טהורה'  ומנחה  לשמי  מוגש  מוקטר 
בר  שמואל  רבי  אמר  יא),  א  (מלאכי 
נחמני אמר ר' יונתן, אלו תלמידי חכמים 
אני  מעלה  מקום,  בכל  בתורה  העוסקים 
לשמי.  ומגישין  מקטירין  כאילו  עליהן 
שעוסקים  מקום  שבכל  כן,  אם  נמצא 

בתורה לשמה הרי הוא ארץ ישראל.
והסוכה  מדרשות  ובתי  כנסיות  בתי 

שבחו"ל יש בהם קדושת ארץ ישראל
ליה  אמרו  ח.):  (ברכות  בגמרא  ומובא 
לרבי יוחנן, איכא סבי בבבל. תמה ואמר, 
'למען ירבו ימיכם וימי בניכם על האדמה' 
יא כא), אבל בחוצה לארץ  (דברים  כתיב 
לא. כיון דאמרי ליה, מקדמי ומחשכי לבי 
כנישתא, אמר, היינו דאהני להו. כדאמר 
וחשיכו  קדימו  לבניה,  לוי  בן  יהושע  רבי 
דתורכו  היכי  כי  כנישתא,  לבי  ועיילו 
במקומה  קושיא  עדיין  ולכאורה  חיי. 
האדמה'.  'על  בפסוק  כתוב  הרי  עומדת, 
הנוגעים  ד"ה  (ח"א  המהרש"א  מבאר 
מגילה  בגמרא  האמור  פי  על  בנחלה), 
(כט.), עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות 
לפיכך  ישראל,  בארץ  שיקבעו  שבבבל 
והמעריבים לבית הכנסת  גם המשכימים 

כאילו והם נמצאים בארץ ישראל. 

יוסף הצדיק המשיך קדושת ארץ ישראל לתוככי מצרים
בְּאֶרֶץ  אָבִיו  מְגוּרֵי  בְּאֶרֶץ  יַעֲקֹב  וַיֵּשֶׁב 
אלימלך  רבי  הרה"ק  פירש  א).  (לז  כְּנָעַן 
ביאורו  אביו'  'מגורי  כי  ע"ה,  מליז'ענסק 
שהיה  ג)  כב  (במדבר  מואב'  'ויגר  כמו 
ובכך  שבשמים.  מאבינו  בפחד  תמיד 
המשיך דרך האבות הקדושים שהשלימו 
אבינו  באברהם  היראה.  במידת  עצמם 
ידעתי  'עתה  יב)  כב  (לעיל  נאמר  ע"ה 
ע"ה  אבינו  ויצחק  ירא אלקים אתה',  כי 
כמו  כנודע  ופחד  יראה  היה  שורשו 
שכתוב (שם לא מב) 'אלהי אברהם ופחד 
'בפחד  נג)  פסוק  (שם  כתוב  וכן  יצחק', 
יעקב אבינו ע"ה  ועתה בא  יצחק',  אביו 
ואף הוא ישב 'בארץ מגורי אביו' - מגורי 
לשון פחד, וישב שם היינו שהתעכב על 

מידה זו והתיישב בה. 

הענוה מביאה ליראה
ליראת  לבוא  הנכונה  הדרך  והנה, 
מידת  את  לעצמו  שיסגל  ידי  על  שמים 
כב  (משלי  הכתוב  שאמר  כמו  הענוה, 
רש"י:  ופירש  ה'',  יראת  ענוה  'עקב  ד) 
בשביל הענוה יראת ה' באה. וכך איתא 
בגמרא (ע"ז כ:): ענוה מביאה לידי יראת 

חטא.
באבותינו  שמצינו  הדבר  הוא 
הקדושים, שהשפילו את עצמם בענווה 
היראה  לדרגת  להגיע  זכו  וכך  יתירה 
תולדות  בעל  הרה"ק  כתב  וכך  השלמה. 
דבר  שאף  וישב)  (ד"ה  ע"ה  יוסף  יעקב 
מחוברים  והיראה,  הענווה   – היותם 
בפסוק  הוא  אף  נרמז  ינתק,  בל  בקשר 
'וישב יעקב בארץ מגורי אביו', כי 'יעקב' 
בא  הענוה  ובזכות  ענוה,   - עקב  לשון 
הכתוב  שמסיים  כמו  שמים  ליראת 

'מגורי אביו' לשון מגור ופחד.

משה רבנו זכה לכל דרגותיו 
בזכות הענווה

כן מוצאים אנו במשה רבנו ע"ה העניו 
מכל אדם שהיה מופלג במידת היראה, 
שיראת  לג:)  (ברכות  חז"ל  שאמרו  כמו 
שמים לגבי משה דבר קטן היא, כי לרוב 
ליראת  גם  זכה  וענוותנותו  שפלותו 
(ספרי  חז"ל  בדברי  הנאמר  וזהו  שמים, 
האדם'  מכל  מאוד  'עניו  קא)  בהעלותך 
כמו  שהאבות  לנו  הרי  מהאבות,  ולא 
זכו  ידה  ועל  בענווה,  ע"ה  רבנו  משה 

למידת היראה. 



מילין יקירין
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אינו  ישראל  כללות  של  החיות  שעיקר 
יקבץ  יתברך  השם  הקדושה,  בארץ  אלא 
נדחינו מהרה למקום חיותנו. אך הצדיק 
הדבק בהבורא יתברך שמו ובשמו הגדול 
יש לו חיות אף בכל מקום שהוא, עכד"ק. 
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שעוסקים  מקום  שבכל  כן,  אם  נמצא 

בתורה לשמה הרי הוא ארץ ישראל.
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שבחו"ל יש בהם קדושת ארץ ישראל
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יא כא), אבל בחוצה לארץ  (דברים  כתיב 
לא. כיון דאמרי ליה, מקדמי ומחשכי לבי 
כנישתא, אמר, היינו דאהני להו. כדאמר 
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דתורכו  היכי  כי  כנישתא,  לבי  ועיילו 
במקומה  קושיא  עדיין  ולכאורה  חיי. 
האדמה'.  'על  בפסוק  כתוב  הרי  עומדת, 
הנוגעים  ד"ה  (ח"א  המהרש"א  מבאר 
מגילה  בגמרא  האמור  פי  על  בנחלה), 
(כט.), עתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות 
לפיכך  ישראל,  בארץ  שיקבעו  שבבבל 
והמעריבים לבית הכנסת  גם המשכימים 

כאילו והם נמצאים בארץ ישראל. 

יוסף הצדיק המשיך קדושת ארץ ישראל לתוככי מצרים
בְּאֶרֶץ  אָבִיו  מְגוּרֵי  בְּאֶרֶץ  יַעֲקֹב  וַיֵּשֶׁב 
אלימלך  רבי  הרה"ק  פירש  א).  (לז  כְּנָעַן 
ביאורו  אביו'  'מגורי  כי  ע"ה,  מליז'ענסק 
שהיה  ג)  כב  (במדבר  מואב'  'ויגר  כמו 
ובכך  שבשמים.  מאבינו  בפחד  תמיד 
המשיך דרך האבות הקדושים שהשלימו 
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'בפחד  נג)  פסוק  (שם  כתוב  וכן  יצחק', 
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ואף הוא ישב 'בארץ מגורי אביו' - מגורי 
לשון פחד, וישב שם היינו שהתעכב על 

מידה זו והתיישב בה. 

הענוה מביאה ליראה
ליראת  לבוא  הנכונה  הדרך  והנה, 
מידת  את  לעצמו  שיסגל  ידי  על  שמים 
כב  (משלי  הכתוב  שאמר  כמו  הענוה, 
רש"י:  ופירש  ה'',  יראת  ענוה  'עקב  ד) 
בשביל הענוה יראת ה' באה. וכך איתא 
בגמרא (ע"ז כ:): ענוה מביאה לידי יראת 

חטא.
באבותינו  שמצינו  הדבר  הוא 
הקדושים, שהשפילו את עצמם בענווה 
היראה  לדרגת  להגיע  זכו  וכך  יתירה 
תולדות  בעל  הרה"ק  כתב  וכך  השלמה. 
דבר  שאף  וישב)  (ד"ה  ע"ה  יוסף  יעקב 
מחוברים  והיראה,  הענווה   – היותם 
בפסוק  הוא  אף  נרמז  ינתק,  בל  בקשר 
'וישב יעקב בארץ מגורי אביו', כי 'יעקב' 
בא  הענוה  ובזכות  ענוה,   - עקב  לשון 
הכתוב  שמסיים  כמו  שמים  ליראת 

'מגורי אביו' לשון מגור ופחד.

משה רבנו זכה לכל דרגותיו 
בזכות הענווה

כן מוצאים אנו במשה רבנו ע"ה העניו 
מכל אדם שהיה מופלג במידת היראה, 
שיראת  לג:)  (ברכות  חז"ל  שאמרו  כמו 
שמים לגבי משה דבר קטן היא, כי לרוב 
ליראת  גם  זכה  וענוותנותו  שפלותו 
(ספרי  חז"ל  בדברי  הנאמר  וזהו  שמים, 
האדם'  מכל  מאוד  'עניו  קא)  בהעלותך 
כמו  שהאבות  לנו  הרי  מהאבות,  ולא 
זכו  ידה  ועל  בענווה,  ע"ה  רבנו  משה 

למידת היראה. 

משה  'לגבי  הלשון  גם  יבואר  ובזה 
מילתא זוטרתא', היינו אותם שמתחברים 
לנהוג  ממנו  ולמדים  רבנו  משה  אל 
כ'מילתא  בעצמם  ומרגישים  בענוה 
דבר  שמים  יראת  ודאי  להם  זוטרתא', 
את  בעבודתם  ורכשו  מאחר  הוא,  קטן 

מידת הענווה המביאה ליראת שמים.
ישראל  לבני  רבנו  משה  אמר  וכך 
(דברים י יב) 'ועתה ישראל מה ה' אלהיך 
שואל מעמך כי אם ליראה', ותיבת 'מה' 
משה  שאמר  כמו  הענוה  למידת  רמז 
(שמות טז ז) 'ונחנו מה', כאומר, 'מה ה' 
שואל מעמך' שמבקש הוא ממך להיות 
המידות  שאר  אחריה  יבואו  וכך  'מה', 
את  ליראה  אם  'כי  תזכה  זה  ידי  שעל 
ולאהבה  דרכיו,  בכל  ללכת  אלקיך',  ה' 
לבבך  בכל  אלקיך  ה'  את  ולעבוד  אותו, 

ובכל נפשך'.
···

כאשר יש לו לאדם יראת שמים זוכה 
בגשמיות,  גם  לו  הנצרך  כל  ומקבל 
המגיד  ע"ה  בער  דוב  רבנו  דרש  וכך 
קמד)  ליעקב  דבריו  (מגיד  ממעזריטש 
'יראו את קדושיו  בפסוק (תהלים לד י) 
את  הירא  כי  ליראיו',  מחסור  אין  כי 
דבר ה' אינו חסר מכל טובות שבעולם, 
בלשון  נקראת  שמים  יראת  כי  והטעם, 
חז"ל אוצר, כדאיתא בגמרא (ברכות לג:): 
רבי חנינא משום רבי שמעון בן יוחי, אין 
אלא  גנזיו  בבית  הוא  ברוך  להקדוש  לו 
(ישעיה  יראת שמים, שנאמר  אוצר של 
לג ו) 'יראת ה' היא אוצרו'. ובאוצר הרי 
ולכן  בעולם,  שיש  טוב  כל  וגנוז  נמצא 
הירא את ה' הזוכה להיכנס לאוצרו של 
לקבל  זוכה  יראת שמים,  הקב"ה שהוא 

כל טוב הגנוז באוצרו של הקב"ה.

בקשה על רוחניות נענית בכל 
מצב

האדם  כשמבקש  כי  בזה,  לבאר  יתכן 
העולם,  מענייני  מה  דבר  על  בתפילתו 
אין בהכרח שיקבל הדבר כי יתכן שאינו 
או  בגשמיות,  או  ברוחניות  לטובתו 
שאינו ראוי ואינו בעל זכויות לקבל דבר 
שזה  רוחניות  על  כאשר מבקש  אך  זה. 

וכפי  תפילתו  מתקבלת  שתמיד  דבר 
הרוחניות  בקשת  עם  יחד  אזי  שיבואר, 

יזכה לקבל הברכה גם בגשמיות.
דהנה, מובא בספר חסידים (אות קלא) 
שאם אדם שואל דבר שבח לבוראו כגון 
מחפצי  אחד  על  או  התורה  לימוד  על 
שמים, ושופך נפשו עליו הקב"ה מקבל 
מעשים  בידו  אין  אם  אפילו  תפילתו 
ע"ה,  סלנט  ישראל  רבי  וביאר  טובים. 
שזה בדוק ומנוסה שתפילה על רוחניות 
הכתוב  ביאור  וזה  מתקבלת,  לעולם 
'קרוב ה' לכל קוראיו  (תהלים קמה יח) 
לכל אשר יקראוהו באמת'. ואמרו חז"ל 
תלמוד  לכל,  תאמר  שמא  א)  יז  (ויק"ר 
לומר 'לכל אשר יקראוהו באמת'. מסביר 
רבי ישראל שכוונת הפסוק לומר שמא 
לקב"ה  הוא  קרוב  בקשה  שלכל  תאמר 
'לכל  לומר  תלמוד  תפילתו,  ומתקבלת 
כאשר  שרק  באמת',  יקראוהו  אשר 
ענייני  דהיינו  אמת  דבר  על  בקשתו 
מהבלי  בשונה  אמת,  שהם  רוחניות 
עינים,  ואחיזת  אך שקר  העולם שהינם 

או אז תיענה בקשתו.
שאמרו  מה  על  צדיקים  דרשו  וכן 
מיראת  חוץ  שמים  בידי  'הכל  בגמרא 
האדם  שמבקש  דבר  כל  שעל  שמים', 
לו,  לתת  שלא  או  לו  לתת  שמים  בידי 
שמים,  יראת  על  האדם  מבקש  אם  אך 
ומיד  לו,  לתת  שלא  שמים  בידי  אינו 

כשמבקש על יראת שמים נענה. 
(ליקוטי  הרי"מ  החידושי  פירש  וכך 
משמו  מובא  וכן  לג:)  ברכות  הרי"מ 
ואמונה  (אמת  ע"ה  מקוצק  הרבי  של 
שמים  בידי  הכל  בגמרא  תצא):  אות 
אנחנו  הא  דקשה,  שמים,  מיראת  חוץ 
ותן   - שמים  יראת  על  תמיד  מבקשים 
הוא  וכו',  ולהשכיל  להבין  בינה  בליבנו 
יפתח לבנו בתורתו וישם בליבנו אהבתו 
ויראתו וכו' וכדומה. אך הפירוש הוא כך, 
הכל בידי שמים, דהיינו כשאדם מבקש 
מאת הקב"ה איזה מבוקש בני חיי ומזוני, 
הוא בידי שמים, אם ה' יתברך רוצה יתן 
לו משאלותיו, ואם לאו לאו, חוץ מיראת 
שמים, שאם אדם מבקש מאת ה' יתברך 
שמים,  יראת  בלבו  שיתן  ונפש  לב  בכל 
ויתן לו  אז בטח לא ישיב תפלתו ריקם 

תיכף יראת שמים. יצא לאור ע"י מכון אור לישרים 
© כל הזכויות שמורות

אין להעתיק או לצטט ללא אישור 
מפורש בכתב ממכון אור לישרים

יראת שמים כוללת כל הטוב שבעולם



נוֹת  מִגְדָּ

הפו˙רים נכונה יכנסו לה‚רלה ‡י"ה
על סי„ור מ˙יב˙‡ מנחה מעריב בהוˆ‡˙ "עוז וה„ר".

‡˙ הפ˙רונו˙ י˘ ל˘לוח ‡לינו ע„ ליום ˘ני
למספר פ˜ס: 077-470-26-81

magdenot@gmail.com :ו למייל‡
נ‡ לכ˙וב ˘ם, כ˙וב˙ מ„וי˜˙ וטלפון.
בר‡˘ ה„ף לˆיין "עבור חי„ון לנוער".

פ˙רון החי„ה וכן ˘ם הזוכה, יפורסמו ‡י"ה ב‚ליונו˙ הב‡ים

ת  בָּ לְחַן שַׁ לְשֻׁ

י ƒ„ּיהו ƒּכ ׁ̆ ן לָבוּ ָ̇ חָ ה∆ ∆ ׁ̆ רַ˜ כּ¿
‡מרֹ ו‚ו' (לט, יב). „וֹ ל≈ ¿‚ ƒב הוּ בּ¿ ≈ׂ̆ פּ¿ ¿̇ ƒּ̇ וַ

 ‡‚ָ ינ¿ ƒיט ƒ‡ ַ‚"ל  ס∆ רָהָם  ַ‡ב¿ י  ƒּרַב ‡וֹן  הַּ‚ָ ב  ַ̇ כָּ
(חל˜  ים'  ƒנ ≈̃ ז¿ עַ˙  ַ„ּ' רוֹ  פ¿ ƒס בּ¿ "ל  ַ̂ זַ לָ‡  ¿̃ ּ„וּ ƒמ

'˘מע ˘למה' ‡ו˙ ח): 

ה‚ה"˜  י  ƒנ ≈̃ ז¿ י  ƒב‡ָ י  ƒוֹנ„‡ֲ ל  ∆ ׁ̆  ׁ̆ ∆„ֹ ּ̃ בַּ כּוֹ  ר¿ ַ„ּ
ם  ≈‡ יר ו¿ ƒל ע ∆ ׁ̆ הּ  "ל רַבָּ ַ̂ ער זַ לוּ‚∆ ¿̃ למֹהֹ  ¿ ׁ̆ י  ƒּרַב
 ׁ̆ י ƒ‡ ל¿ ין  ƒ ׁ̆ ּ„וּ ƒ̃ ר  סַּ„≈ ל¿ י  ƒל ב¿ ƒל י,  ƒ„‡ָר בּ¿ ל  רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי בּ¿
ם  ָ̇ ‡וֹ ל¿ נָה  וָּ הַכַּ ין  ≈‡ ו¿ ים.  ƒר ָ̂ ¿̃ ים  ƒ„‚ָ בּ¿  ׁ̆ הַלּוֹב≈
 ׁ̆ בֹּ ל¿ ƒל ים  ƒרָח כ¿ מֻּ ∆ ׁ̆ ה  לּ∆ ≈‡ כָּ ינוֹ˙  ƒ„ מ¿ ƒּב ים  ƒּנַז כּ¿ ¿ ׁ̆ הַָ‡
ה,  כַּ„וֹמ∆ ו¿ לָה  ָ ׁ̆ מ¿ הַמּ∆ רַ˙  ז≈ ¿‚ּ י  ƒּפ ים עַל  ƒר ָ̂ ¿̃ ים  ƒ„‚ָ בּ¿
עַ˙  ַ„ּ ים  ƒ‡ ל≈ מ¿ ב  ל≈ י  ר≈ ¿̃ ƒח ים  ƒוֹל„ ¿‚ּ ˙וֹכָם  בּ¿  ׁ̆ יּ≈ ∆ ׁ̆
ם  ָ̇ ‡וֹ עַל  רַ˜  מַר  ¡‡ נ∆ ה  הַזּ∆ בָר  הַּ„ָ ה'.   ˙‡ַ ר¿ ƒי ו¿
עַ˙  ¿ ׁ̆ ƒר „וֹנָם וּב¿ ז¿ ƒּר ב ∆ ׁ̆ ין, ֲ‡ ƒי פּוֹל ≈ ׁ̆ ַ‡נ¿ ים מ≈ ƒ ׁ̆ חַּ„¿ הַמ¿
ים  ƒ ׁ̆ לוֹב¿ ים ו¿ ƒּי ƒר ב¿ ƒם הָע יה∆ ≈„ ¿‚ ƒּב ˙ ים ‡∆ ƒט ¿ ׁ̆ בָבָם פּוֹ ל¿
יו,  ָ̇ וֹ ¿̂ ƒמ ˙וֹרַ˙ ה' וּב¿ ׁ̆ בּ¿ ח≈ מַעַן כַּ יר, ל¿ ƒע ≈ׂ̆  ˙ ר∆ ∆„ּ‡ַ
עוּ  בָר יָ„¿ מוּנָה. וּכ¿ רוֹ˙ הָ‡¡ ˙ מוֹס¿ ם ‡∆ יה∆ עֲל≈ ˜ מ≈ ≈ּ̇ נַ ל¿
‡וֹ˙וֹ  „וּ  בּ¿ ƒּכ לֹ‡  ו¿ י,  ƒ„‡ָר בּ¿ ƒּב ים  ƒ ׁ̆ חַּ„¿ ¿̇ ƒּהַמ זֹ‡˙ 

לָל. ין כּ¿ ƒ ׁ̆ ּ„וּ ƒ̃ ה ו¿ ר חֻפָּ סַּ„≈ ל¿

 „ בָּ כ¿ ƒנ ו¿ „וֹל  ָ‚ּ חָ„  ∆‡ יר  ƒב ¿‚ּ י  ƒּכ רַע  ≈‡ ַ‡חַ˙  עַם  פַּ
בוֹ„,  הַכָּ י  נ≈ פּ¿ ƒמ ה  ֲ‡כַנּ∆ לֹ‡  מוֹ  ¿ ׁ̆ י,  ƒ„‡ָר בּ¿ יר  ƒע בָּ
יף  ƒחוּר חָר ם בָּ ƒוֹ ע ּ̇ ƒּוֹ˙ עֲבוּר ב„ בָּ כ¿ ƒרוּ בּוֹ נ בּ¿ ƒ„ּ
י  ƒב‡ָ י  ƒוֹנ„‡ֲ ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ  ˙ ר∆ ַ‡ח∆ יר  ƒע מ≈ עָˆוּם  י  ƒ̃ וּבָ
ה  מָּ כַּ לוֹ  הָיָה  י  ƒּכ ב  יט≈ ה≈ ָ„עוֹ  י¿  ׁ̆ „וֹ ָּ̃ הַ י  ƒנ ≈̃ ז¿
בוֹ‡  וַיָּ פָנָיו.  ל¿ הֲלָכָה  בַּ ה  פּ∆ חוֹן  ¿̇ ƒּפ ים  ƒעָמ פּ¿
"ל  ַ̂ זַ י  ƒנ ≈̃ ז¿ י  ƒב‡ָ י  ƒוֹנ„‡ֲ ל  ∆‡ הַהוּ‡  יר  ƒב הַּ‚¿
לוּלָ‡וֹ˙  בּ¿ מּוֹ  ƒע יָבוֹ‡  ם  ƒ‡ ˙וֹ,  ָ̂ עֲ בַּ ‡לֹ  ¿ ׁ̆ ƒל
פָנָיו  ח ל¿ בַּ ƒ ׁ̆ ל ו¿ לּ≈ ƒל ה" ַ̂ י זַ ƒנ ≈̃ וּן, וּז¿ ּ̇ ƒי הַח ר≈ ¿ ׁ̆ ƒ̃
י  ƒּפ עַל  ו¿ טוֹב,   ˜ ב∆ לַּ„∆ ר  וַיֹּ‡מ∆ חוּר,  הַבָּ  ˙ ∆‡
ה  לָּ הַכַּ ‡וּלָם  ו¿  . ּ„וּך¿ ƒ ּׁ̆ הַ יר  ƒב הַּ‚¿ ה  ָׂ̆ עָ בָרָיו  ¿„ּ
חַל  ב¿ ƒּ̇ וַ הּ,  מָּ ƒע ה  ָ̇ הָי¿  ˙ ר∆ ַ‡ח∆ רוּחַ  יר  ƒב הַּ‚¿  ˙ בַּ
עַ˙  ¿ ׁ̆ ƒה', וּב ‡ יר≈ ƒי„ חָכָם ו ƒמ ל¿ ַּ̇ בַעַל  הּ בּ¿ ָ ׁ̆ נַפ¿
יל לַעֲסֹ˜  ƒח ¿̇ יַּ ∆ ׁ̆ ן  ָ̇ חָ ם ה∆ ƒה ע ָ̇ נ¿ ¿̇ ƒים ה ƒ‡ָנ ¿ּ̇ הַ
ים  ƒ„‚ָ בּ¿  ׁ̆ בֹּ ל¿ ƒל ו¿ זָרוֹ˙,  פוֹ˙  ָׂ̆ ו¿ חלֹ  י  מּוּ„≈ ƒל בּ¿
עַל  ו¿  . ׂ̆ עַ וַיַּ ָ‡מַר  לָהּ,  ‡וֹ˙  נ≈ ן  ָ̇ חָ ה∆ ו¿ ים  ƒר ָ̂ ¿̃
הַהוּ‡  יר  ƒב הַּ‚¿ נַחֲלַ˙  בּ¿ ‚וֹי  כּ¿  ‡ בָּ בָר  כּ¿ ה  נָּ ֻ̇ הַחֲ

ה.  זּ∆ ƒי לֹ‡ יַָ„ע מ ƒנ ≈̃ י ז¿ ƒי ָ‡ב ƒלָן, וֲַ‡„וֹנ ¿ּ̂ ƒרַחֲמָנָ‡ ל
ּ„וּר  ƒס ם  ƒע ‡וֹ˙וֹ   „ כַבּ≈ ל¿ יר  ƒב הַּ‚¿ לַח  ָ ׁ̆ ר  ∆ ׁ̆ כֲַ‡ ו¿
יר  ƒב י˙ הַּ‚¿ ל בּ≈ בוֹ‡וֹ ‡∆ י כּ¿ ƒה ל. וַי¿ בּ≈ ƒ̃ ין, סָבַר ו¿ ƒ ׁ̆ ּ„וּ ƒ̃
ים  ƒר ָ̂ ¿̃ ים  ƒ„‚ָ ׁ̆ בּ¿ ה הוּ‡ לָבוּ נּ≈ ƒה ן ו¿ ָ̇ חָ ˙ ה∆ ∆‡ ‡ ר¿ וַיַּ
 ,„ֹ‡ ר לוֹ מ¿ ∆̂ ינָיו, וַיּ≈ ע≈ רַע בּ¿ ים, וַיּ≈ ƒ ׁ̆ חַּ„¿ ¿̇ ƒּי הַמ כ≈ ַ„ר¿ כּ¿
ˆףֹ  ¿̃ ƒּוַי ה.  ז∆ כָּ  ׁ̆ י ƒ‡ ין ל¿ ƒ ׁ̆ ּ„וּ ƒ̃ ר  סַּ„≈ ל¿ ˆוֹנוֹ  ין ר¿ י ‡≈ ƒּכ
ה  לָמָּ ו¿ י  ƒנ ַ̇ י ƒּמ ƒר ה  לָמָּ לוֹ,  ר  וַיֹּ‡מ∆  ׁ̆ מָּ ַ ּׁ̆ הַ עַל 
ה.  הַחֻפָּ ל  ∆‡ י  ƒּ̇ הָלַכ¿ לֹ‡  ָ‡ז  י  ƒּכ י,  ƒל  ָּ̇ ¿„ ַ‚ּ ƒה לֹ‡ 
ַ‡ף.  י  ƒר ח√ בָּ  ˙ ƒי הַבַּ ן  ƒמ  ‡ ≈̂ וַיּ≈ לָיו  רַ‚¿  ˙ ∆‡  ‡ ָׂ ּ̆ ƒּוַי
י  יר≈ ƒב י ּ‚¿ ≈ ׁ̆ רָ‡ ר הָיוּ מ≈ ∆ ׁ̆ ים ֲ‡ ƒ‡ּרו ¿ּ̃ ים הַ ƒ ׁ̆ הֲָ‡נָ
 „ֹ‡ רוּ בּוֹ מ¿ ¿̂ פ¿ ƒּיהָ רָˆוּ ַ‡חֲרָיו, וַי ∆„ בּ¿ כ¿ ƒנ ָ„ה ו¿ הָע≈
י  ƒחָ„ וּמ ∆‡ הוּ‡ ב¿ ים. ו¿ ƒנ ָּ̇ חֻ ˙ הַמ¿ ∆‡ ׁ̆ בַיּ≈ י ל¿ ƒל ב¿ ƒל
וֹ˙  ׂ̆ לַעֲ יחוּהוּ  ƒּנ ƒה לֹ‡  ו¿ יָ„וֹ  בּ¿ י˜וּ  ƒחֲז וַיַּ נּוּ,  יב∆ ƒ ׁ̆ י¿
ם,  ה∆ טוֹ˙ מ≈ נ¿ ƒך¿ ל ר∆ ין ּ„∆ י ‡≈ ƒּכ ‡ ר¿ ָ‡ה, וַיַּ כּוֹ הָל¿ ר¿ ַ„ּ
לֹ‡  י  ƒֹנכ‡ָ ן  ה≈ בָרַי.  ¿„ּ נָ‡  עוּ  מ¿ ƒ ׁ̆ ם  לָה∆ ר  וַיֹּ‡מ∆
י  ƒ„ּהו י¿  ׁ̆ י ƒ‡ ל¿ רַ˜  ין  ƒ ׁ̆ ּ„וּ ƒ̃ ר  סַּ„≈ ל¿  ı חָפ≈ ו¿ ה  ‡וֹב∆
י  כ≈ ר¿ ַ„ּ ƒה מ נּ∆ ַ ׁ̆ ינוֹ מ¿ ≈‡ י ו¿ ƒמוֹנ ים כָּ ƒ„ּהו ים י¿ ƒ„‚ָ ׁ̆ בּ¿ הַלּוֹב≈
ה  ָּ̇ עַ וּ  ׁ̆ י ƒּב הַל¿ ן,  לָכ≈ ימָה.  ƒנ לֹ‡  מ¿ ƒּכ יו  ָ̇ ֲ‡בוֹ הַ‚  נ¿ ƒמ
יל  ƒרַיימ ט¿ ¿ ׁ̆ כוֹבַע  ו¿ ים  ƒּים ֲ‡רֻכ ƒ„‚ָ בּ¿ ם  ƒן ע ָ̇ חָ ˙ ה∆ ∆‡
נָ‡,  מַ˙ ּ„¿ ¿„ ַּ̃ ƒנוּ מ ≈̇ ינָ ƒ„ מ¿ ƒּל ב רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי הַ‚  נ¿ ƒמ וֹ כּ¿ ׁ̆ רֹ‡ בּ¿
 ׁ̆ בּוּ וּמַל¿ ים  ƒּי ƒר ב¿ ƒע ים  ƒ„‚ָ בּ¿ ם  ƒע ה  הַחֻפָּ ל  ∆‡ ך¿  ל≈ י≈ ו¿
חוּ  ר¿ הֻכ¿ ין. ו¿ ƒ ׁ̆ ּ„וּ ƒּ̃ ר הַ סַּ„≈ ם ל¿ ר לָכ∆ ≈̇ עָ ָ‡ז ‡≈ ל, ו¿ יט¿ ƒ̃
ל  בֹ‡ ‡∆ ן וַיָּ ָ̇ חָ ף ה∆ ל≈ ח¿ ˆוֹנָם, וַיַּ רוֹ˙ ר¿ ן לַמ¿ וֹ˙ כּ≈ ׂ̆ לַעֲ

ים. ƒּים ֲ‡רֻכ ƒ„‚ָ יו בּ¿ ָ̇ לוֹ מ¿ ƒׂ̆ ם  ƒה ע הַחֻפָּ

וֹ  ׁ̆ נַפ¿ בּ¿ עזֹ  חָ„  ∆‡  ׁ̆ י ƒ‡ יב  ƒה ר¿ ƒה ה  הַחֻפָּ ַ‡חַר 
נוּ  ‡ רַבּ≈ וֹנ≈ ׂ̆ י, מַּ„וּעַ  ƒנ ≈̃ י ז¿ ƒי ָ‡ב ƒוֹנ„‡ֲ ˙ ַ‡ל ‡∆ ָ ׁ̆ ו¿
יוֹ˙  ה¿ ƒל  ˙ יכלֹ∆ ƒּב ין  ≈‡ ם  ƒ‡ַה ים,  ƒמ ¿„ּ ַ̃ ¿̇ ƒּהַמ  ˙ ∆‡
י  ƒי ָ‡ב ƒעַן ֲ‡„וֹנ וַיַּ ים.  ƒר ָ̂ ¿̃ ים  ƒ„‚ָ ב¿ ƒּב ם  ַ‚ּ ‡ ה'  ר≈ י¿
ים  ƒמ ¿„ּ ַ̃ ¿̇ ƒּהַמ ל  כָּ י  ינ≈ ע≈ ל¿ וֹן  ׁ̆ הַלָּ ה  ז∆ בּ¿ י  ƒנ ≈̃ ז¿
הוּ‡  ∆ ׁ̆  ׁ̆ י ƒ‡ ל  כָּ י  ƒּכ עוּ  ¿„ ≈ּ̇ יָ„עַֹ  ים.  ƒסָפ ¡‡ הַנּ∆
ים  ƒ„‚ָ בּ¿  ׁ̆ לָבַ ו¿ ים  ƒּי ƒר ב¿ ƒהָע ָ‚ָ„יו  בּ¿  ˙ ∆‡ ט  ≈ ׁ̆ פּוֹ
יל  ƒ‚ָר ו¿ וֹרָה.  ּ̇ הַ ל  כָּ עַל  וּ„  ׁ̆ חָ הוּ‡  ים,  ƒר ֲ‡ח≈
(לט  ב  ∆ ׁ̆ וַיּ≈  ˙ ַ ׁ̆ פָרָ בּ¿ ˙וּב  הַכָּ  ˙ ∆‡  ׁ̆ פָר≈ ל¿ י  ƒנ‡ֲ
בַ˙  ≈ּ̇ ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ ‡מרֹ',  ל≈ „וֹ  ¿‚ ƒב בּ¿ הוּ  ≈ׂ̆ פּ¿ ¿̇ ƒּ̇ 'וַ יב); 
לוֹמַר  לוֹ  הֲוָה  ַ„ּ ‡וּר,  בּ≈ וּם  ׁ̆ לָהּ  ין  ≈‡ ‡מרֹ'  'ל≈

ֹ‡מַר'.  ּ̇ 'וַ

לוֹמַר  כּ¿ „וֹ'  ¿‚ ƒב בּ¿ הוּ  ≈ׂ̆ פּ¿ ¿̇ ƒּ̇ 'וַ נָה  וָּ הַכַּ נָם  ָ‡מ¿
הָָ‡ָ„ם   ˙ ∆‡  ˙ ∆ׂ̆ וֹפ∆ ּ̇ י‡  ƒה ַ‡חֲרָ‡  רָ‡  ט¿ ƒּהַס ∆ ׁ̆
ים,  ƒּי ƒ„ּהו הַיּ¿ יו  ָ ׁ̆ בּוּ מַל¿  ˙ ∆‡ ה  נּ∆ ַ ׁ̆ יּ¿ ∆ ׁ̆ „וֹ  ¿‚ ƒב בּ¿
‡מרֹ'  'ל≈ ָ‡ז  ה,  ז∆ בָּ ‡וֹ˙וֹ   ˙ ∆ׂ̆ וֹפ∆ ּ̇ ַ‡ך¿  ר  ∆ ׁ̆ כֲַ‡ ו¿
ı לַעֲברֹ עַל  חָפ≈ ∆ ׁ̆ ך¿  מוֹ יֹ‡מַר ַ‡חַר כָּ ¿̂ עַ הוּ‡ בּ¿
ין  ƒע מַר¿ ָ‡ר  ¿ ׁ̆ וּ לָן  ¿ּ̂ ƒל רַחֲמָנָ‡  ע  ַ ׁ̆ פּ∆ בַר  ¿„ּ ל  כָּ
ה  מָּ ָ ׁ̆ ים  ƒב ¿ ׁ̆ הַיּוֹ ים  ƒ ׁ̆ חַּ„¿ ¿̇ ƒּהַמ כָל  ו¿ ין.  ƒ ׁ̆ י ƒּב
 ı לָָ‡ר∆ י„וּ  ƒוַיּוֹר מוּ  ל¿ כ¿ ƒנ ַ‚ם  ו¿ וּ  ׁ̆ בּוֹ ן,  ≈ ׁ̆ ˜וּ  חָר¿

ם. ָ ׁ̆ רֹ‡

י הָָ‡בוֹ˙ ≈ ׁ̆ בּוּ ל¿ מַּ ƒנּוֹ˙ מ ַ ׁ̆ ין ל¿ ≈‡
ר  ∆ ׁ̆ ‡ֲ כַּ ∆ ׁ̆ "ל  ַ̂ זַ מַן  ר¿ יבּ∆ ƒל ף  יוֹס≈ ה‚"ר  ר  פּ≈ ƒס
י ַ‡הֲרןֹ  ƒּיסוֹ הרה"˜ רַב ƒ‚ּ ל ≈̂ ף בּ¿ וֹפ≈ ּ̇ ס¿ ƒה זָכָה ל¿
˙וֹ˙  בָּ ַ ׁ̆ בּ¿ וֹ  ׁ̆ ¿„ ָ̃ רוֹ˙  ¿̂ חַ בּ¿ זיע"‡   ‡ ז¿ על¿ בּ∆ ƒמ
י˙  ƒב עַר¿  ˙ לַּ ƒפ ¿ּ̇ י  ַ‡חֲר≈ יל  ƒ‚ָר הָיָה  יב,  ƒב‡ָ ל  ≈̇ בּ¿
חַכּוֹ˙  וּל¿ ירָ˙וֹ  ƒ„ּ י  ר≈ חַ„¿ ל¿ ס  נ≈ כָּ ƒה ל¿  ˙ בָּ ַ ׁ̆ יל  ל≈ ¿„ּ
ָ‡ז  ס  נ≈ כָּ ƒה ל¿ הָיָה   ׁ̆ ∆„ֹ ּ̃ בַּ כּוֹ  ר¿ ַ„ּ י  ƒּכ בּוֹ‡וֹ,  עַ„ 
י˙  ƒנ ָ̃ ¿„ ƒּ̂ הַ י˙  ƒנ הָרַבָּ י  ר≈ חַ„¿ ל¿ יו  ָ ׁ̆ מּ¿ ַ ׁ̆ מ¿ יַ˙  ו¿ ƒל בּ¿
י  ƒּכ ר  פּ≈ ƒס ו¿ טָבָ‡'.   ‡ ָ̇ בּּ¿ ַ ׁ̆ '  ˙ כַּ ר¿ ƒב בּ¿ כָהּ  בָר¿ ל¿
י בּוֹ עָמַ„,  ƒימ ƒנ ר הַפּ¿ ∆„ ס הרה"˜ לַח∆ נ≈ כָּ ƒה עַם בּ¿ פַּ
ל,  רָ‡≈ ¿ׂ̆ ƒי  ı ר∆ ∆‡  ׁ̆ בּוּ מַל¿ ימָ˙וֹ,  ƒל ¿‚ּ עַל  ל  כּ≈ ַּ̇ ס¿ ƒה
ן  כּ≈ לָהּ.  עַ  נוֹ‚≈ בּ¿ לָה  ≈‡ ¿ ׁ̆ ה  יז∆ ≈‡ ַ‡ל  ָ ׁ̆ ו¿ ן,  ט¿ ‡פ¿ ַ̃
י˙  ƒ ׁ̆ י ƒל ¿ ּׁ̆ עַם הַ פַּ ן בַּ כ≈ ה. ו¿ יָּ ƒנ ¿ ּׁ̆ עַם הַ פַּ ם בַּ הָיָה ּ‚ַ
יָ„וֹ  בּ¿ ָ‡חַז הרה"˜  ם,  ָ ׁ̆ יוֹ˙  ה¿ ƒל זָכָה  וּב  ּׁ̆ ∆ ׁ̆ כּ¿
ָ‡מַר  ו¿ ַ‚ע  ר∆ ר  ה≈ ר¿ ƒה וֹ,  ׁ̆ בּוּ מַל¿ בּ¿ ה  ָ ׁ̆ „וֹ ¿ּ̃ הַ

חָה:  מ¿ ƒׂ̆ בּ¿

כָר ּ„בֹ  ָ ּׂ̆ ƒי י ƒּי, הרה"˜ רַב ƒמָ‡ר ‡ ַ‡בָּ י מ≈ ƒּ̇ מַע¿ ָ ׁ̆
זיע"‡  עַ  ֻ ׁ̆ הוֹ י¿ י  ƒּרַב הרה"˜  י  ƒנ ≈̃ ז¿ י  ƒּכ זיע"‡, 
ר  ַׂ̆ י  ƒּרַב ה‚ה"˜  זַ"ל  י  ƒב‡ָ ∆ ׁ̆ ב"ה  עַם:  פַּ ָ‡מַר 
 ‡ מָל≈ ל¿ ƒ‡ ∆ „ לָבָן, ׁ̆ ∆‚ ב∆ ˙ בּ¿ בָּ ַ ׁ̆ "ל, לֹ‡ הָלַך¿ בּ¿ ַ̂ לוֹם זַ ָ ׁ̆
ָ‡מַר:  יך¿ ו¿ ƒ ׁ̆ מ¿ ƒה נּוֹ˙. ו¿ ַ ׁ̆ י יָכוֹל ל¿ ƒ̇ י ƒהָלַך¿ הוּ‡ לֹ‡ הָי
זַ"ל  י  ƒמָ‡ר  ‡ ַ‡בָּ י  ƒּפ ƒמ ה  לּ∆ ≈‡ ים  ƒבָר ¿„ּ י  ƒּ̇ מַע¿ ָ ּׁ̆ ∆ ּׁ̆ ƒמ
‡י  וַּ„ַ בּ¿ ה  ָּ̇ ‡ַ ֲ‡בָל  י,  ƒ ׁ̆ בּוּ מַל¿ נּוֹ˙  ַ ׁ̆ ל¿ יָכוֹל  י  ƒינ ≈‡
ה ('רבי ע˜יב‡ ו˙ור˙ו',  ׁ̆ ז∆ בּוּ ׁ̆ מַל¿ בֹּ ל¿ ƒוּכַל ל ּ̇

עמו„ פ).

(ספר ספיר ויהלום - להרב ה‚‡ון רבי 
מנחם מנ„ל פומרנı ˘ליט"‡) 

ם?  ח∆ נוּ ל∆ ≈̇ ָ ׁ̆ פָרָ ר בּ¿ כָּ יכָן מֻז¿ נוֹת - נו˘‡ פרסים  ה≈ חי„ון מִגְדָּ
פ˙רון החי„ה - פר˘˙ כי ˙בו‡:

˘. היכן נ‡מר בפר˘˙נו לבני י˘ר‡ל לה˘˙מ˘ בסי„? 
˙. מ˘ה ‡ומר לבני י˘ר‡ל ˘ביום ‡˘ר בו הם יעברו ‡˙ היר„ן הם יי˜חו 12 
‡בנים ‚„ולו˙, יˆפו ‡ו˙ן בסי„ („ברים כז ב), ויכ˙בו עליהן ‡˙ ה˙ורה כולה.

˘ם הזוכה בסי„ור מ˙יב˙‡ מנחה מעריב בהוˆ‡˙ "עוז וה„ר":
פר˘˙ כי ˙בו‡:

ה' מ˙˙יהו ˘למה זלמן ‡לי‡ס מחיפה.

בס"ד, גליון רע"ב

ב שֶׁ ת וַיֵּ רָשַׁ פָּ
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מקושריםמקושרים
גיליון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

בסייעתא דשמיא

מקושריםמקושרים

מתוך אוצרות סידורים ומחזורים מתיבתא

ואני תפילתי
צדיקים ועבודת התפילה - בראי הפרשה

לחם צר ומים לחץ היו בגדר מותרות עבור הרה”ק 
ר’ אהרן מטיטיוב זי”ע, נכדו הגדול של מרן הבעל 
שם טוב זי”ע, זאת מהסיבה הפשוטה שאף בשביל 
פרוטה  לו  היה  לא  אלו  מעין  בסיסיים  צרכים 

לפורטה.
וניתן  ואין,  ריק מכל, עולליו שאלו לחם  ביתו היה 
בהחלט לומר שככל שמדובר היה בדקדוקי עניות, 

היה ר’ אהרן מהמדקדקים ומהדרים ביותר. 
תקופה ארוכה סבל ר’ אהרן בדומיה, קיבל את מנת 
ומעלתו  ייחוסו  לעשות  אבה  ולא  באהבה  ייסוריו 
הרוחנית קרדום לחפור בו. אם כי יכול היה, בפנייה 
אחת לאנשי עירו, לעוררם לתמוך בו ביד רחבה - 
ייחוסו הרם, ביכר  והן מפאת  הן בשל רוּם מעלתו 

הצדיק שלא לעשות כן.
אולם לא לעולם חוסן. ויהי היום, ואף סאה גדושה 
זו של עניות בה נתברך ר’ אהרן הוגדשה עוד יותר, 
עד שבאו מים עד נפש ולא נותרה לו ברירה כי אם 
לפנות לאנשי העיר ולעורר את רחמי הבריות עליו.

ניגש אפוא ר’ אהרן, בין מנחה לערבית, לבימת בית 
הכנסת, דפק עליה והסב את תשומת לב המתפללים 

אליו.
זעקה  לבו,  מקירות  מרוסק  בקול  זעק  ‘היתכן?!’ 
העובדה  ואת  הממושך  סבלו  את  נאמנה  שייצגה 
‘האם תניחו לנכד הבעל שם  שהמצב קשה מנשוא, 

טוב להינמק ברעב ולילדיו להגיע עד פת לחם?’
הזעקה המטלטלת עשתה את שלה.

בנוגע  להם  היה  לא  מושג  אשר שמץ  העיר,  אנשי 
למצבו הכלכלי הדחוק של ר’ אהרן, נחלצו חושים 
כזו  חרום,  מגבית  פתיחת  על  אתר  על  והחליטו 
שרוי  הוא  בו  הנורא  מהדוחק  הצדיק  את  שתוציא 

ותעמידנו על רגליו בדרך של כבוד.
שב ר’ אהרן הביתה, וחפן ראשו בידיו.

חשב, הרהר במה שעשה, ניחַם והתחרט על כך בכל 
מאודו.

‘היכן בטחוני בהשי”ת?’ הלקה את עצמו, ‘האם טרם 
מתנת  הינם  והמחיה  המזון  הפרנסה,  כי  הבינותי 
שמים, מידו הקדושה הפתוחה והרחבה של הקב”ה? 
מה לי אפוא לפנות ללב הבריות ולהסתמך על בשר 

ודם שיושיעוני?’
הדבר  כי  לו  לחש  פנימי  קול  אותו,  ייסר  מצפונו 
הרוחנית,  קומתו  לשיעור  מוחלטת  בסתירה  עומד 
ולא התיישבה דעתו עד שניגש לפתח הבית, הניח 
ידיו על המזוזה ושפתיו החלו מרחשות: ‘רבונו של 
כולו,  האירוע  העיר את  בני  נא מלב  עולם, השכח 
את בקשתי ותחינתי וכך גם את העובדה שהחליטו 

להיחלץ לעזרתי’.
המעשה  את  העיר  אנשי  שכחו  פלא  באורח  ואכן, 
ולעבוד את  זכה הצדיק לשוב  וכך  כולו, כלא היה, 
כל  את  בהשי”ת, המפרנס  אמונה תמה  קונו מתוך 

התפילה בפרשה
אמרי שפר ממאורי האומה

“וַתַּנַּח בִּגְדוֹ אֶצְלָהּ עַד בּוֹא אֲדֹנָיו אֶל בֵּיתוֹ” )לט, טז(.
שכל  ובספרים  ב(  קמב,  )ח”ב  בזוהר  איתא  והנה 
את  ומכין  מעשיו  מתקן  כשהאיש  פסולות,  תפלות 
ורחימו,  בדחילו  אלקים  לפני  דבור  להוציא  לבו, 
גם  יש  אזי  במחשבות טהורות, מול הארה עליונה, 
התפלה  עם  הפסולות,  התפלות  לשאר  עליה  כן 
הכשרה, מול זה בא הרמז בתורתינו הקדושה, ‘וַתַּנַּח 
הנ”ל, מה שבגד תחלה  להורות  ירצה  אֶצְלָהּ’,  בִּגְדוֹ 
בתפלותיו הפסולות, מונח אצלה אצל החיצונים, ‘עַד 
לומר  לבו  שמכין  עד  כלומר  בֵּיתוֹ’,  אֶל  אֲדֹנָיו  בּוֹא 
אל  צבאות,  אדון  אדוניו  להכניס  כאלה,  דיבורים 
ביתו, אל התיבה, אזי מעלה עם זו התפלה כל שאר 
ורעיון  יאמץ לבבינו  התפלות, והשם בגודל חסדיו, 
אמן  וטהורות,  קדושות  במחשבות  להתפלל  לבנו 

נצח סלה ועד )אור המאיר(.
�

צהֹר לתיבה
הארת מושגים ומונחים בתפילה

ברכות השחר
הכללית  החובה  ובתוך  היום  מסדר  כחלק 
להודות ולשבח להשי”ת על טובו וחסדו עמנו, 
תיקנו אנשי כנסת הגדולה סדר שלם של ברכות 
שעל האדם לומר כחלק מתהליך הקימה מדי 
בוקר, ובהתאם לפעולה בה הוא נוקט בכל רגע 

נתון במהלך הבוקר.
זמן  נקבע  ב(,  ס,  )ברכות  בגמרא  המובא  פי  על 
נעשות  בו  בזמן  דווקא  אלו  ברכות  אמירת 
פעולות אלה על ידי האדם. כך למשל יש לברך 
‘הנותן לשכוי  ידיו;  ידיים’ כשנוטל  ‘על נטילת 
בינה’ בעת שמיעת קול התרנגול המעורר את 
האדם  שפוקח  בשעה  עוורים’  ‘פוקח  השחר; 
עיניו לאחר שמתעורר; ‘המעביר שינה מעיני’ 

בעת שרוחץ פניו וכן הלאה.
על אף גדרי התקנה המקורית, לאור העובדה 
בנוסח  בקיאים  היו  לא  העם  מקרב  שרבים 
המנהג  את  הגאונים  רבותינו  שינו  הברכות, 
בבית  לומר  יש  הללו  הברכות  את  כי  וקבעו 

הכנסת, לפי סדר מסוים.
בתקנה  שינוי  חל  לא  כי  הסוברים  יש  אכן, 
תפילה  )הלכות  פוסק  למשל  הרמב”ם  המקורית. 
כפי  הדברים  לסדר  להיצמד  יש  כי  ט(   - ג  ז, 

שנתקנו במקור, וכי על כל ברכה להיאמר בזמן 
האדם  שעושה  הפעולות  סדר  לפי  המתאים, 

בבוקר.

“וַיֵּשֶׁב יַעֲקֹב בְּאֶרֶץ מְגוּרֵי אָבִיו בְּאֶרֶץ כְּנָעַן” )לז, א(.
במדרש )בראשית רבה פד, א(: “תני, כינוסו וכינוס בניו 
שמע...  קריאת  זה  בניו’  ‘כנוס  עשו”.  מיד  הצילו 
נו, א( שיעקב והשבטים קראו קריאת  )פסחים  ואיתא 
שם  ברוך  אחד,  ה’  אלקינו  ה’  ישראל  ‘שמע  שמע 
כנגד  תיבות  י”ב  והם  ועד’,  לעולם  מלכותו  כבוד 
השני  החלום  והוא  תפלה,  זה  ‘כנוסו’  שבטים.  י”ב 
מֶשׁ וְהַיָּרֵחַ וְאַחַד עָשָׂר  דכתיב ביה )פסוק ט(: “וְהִנֵּה הַשֶּׁ
)תרנ”ג(  אמת  בשפת  ואיתא  לִי”,  מִשְׁתַּחֲוִים  כּוֹכָבִים 
וזהו  וערבית.  לג’ תפלות, שחרית מנחה  שהם רמז 
נעשית  האבות  שתקנום  התפלות  שמכל  כנוסו, 

תפלה אחת...
על  הממונה  “המלאך  ד(:  כא,  רבה  )שמות  ואיתא 
התפלות נוטל כל התפלות וכו’ ועושה אותן עטרות 
ונותנן בראשו של הקדוש ברוך הוא”, צריך להיות 
הצדיק  ויוסף  לתפלה,  שמע  קריאת  בין  התחברות 
הוא הסומך גאולה לתפלה, שיש י”ח ברכות בתפלה 
כנגד י”ח אזכרות שבקריאת שמע )ברכות כח, ב(, וכפי 
כן  כמו  בק”ש  שמים  מלכות  עול  שמקבלים  מה 

מתקבלת התפלה שכל שם נותן חיות )אמרי אמת(.

מודה אני
לשונו  על  שגור  ביותר,   צעיר  מגיל  כבר  ילד,  כל 
מדי  וחשק  בהתעוררות  אומרו  והוא  הבא  בנוסח 
בִי  שֶהֶחֱזַרְתָּ  וְקַיָּם  חַי  מֶֽלֶךְ  לְפָנֶֽיךָ  אֲנִי  “מוֹדֶה  בוקר: 

נִשְׁמָתִי בְחֶמְלָה, רַבָּה אֱמוּנָתֶךָ”.
נוסח זה נקבע במקורו על ידי המקובל האלקי רבי 
ולאחר מכן הובא  )סדר היום א(,  זי”ע  בן מכיר  משה 

בפוסקים )מגן אברהם סי’ ד ס”ק כח ועוד(.
להשי”ת  והודיה  שבח  הינה  זו  תפילה  של  מהותה 
לאחר  יום,  של  בבוקרו  לאדם  הנשמה  השבת  על 
שהופקדה בידיו יתברך במשך שנת הלילה. השבח 
שבתפילה, וכך גם החלק הנוסף המתייחס לאמונה 
דברי המדרש על  על  הרבה של הקב”ה, מבוססים 
הפסוק )איכה ג, כג(: “חֲדָשִׁים לַבְּקָרִים רַבָּה אֱמוּנָתֶךָ”, 
וזו לשון המדרש )פסיקתא זוטרתא שם(: “מתוך שאתה 
מחדש בכל בוקר ובוקר נשמתנו, יודעים אנו שרבה 

אמונתך לגאלינו”.
)עיי’  מיתה  מעין  הינה  והשינה  היות  מכך,  יתירה 
ברכות נז, ב(, הרי שיש בהחזרת הנשמה בבוקר מעין 

ג,  רבה  )איכה  חז”ל  אומרים  כך  ועל  המתים,  תחיית 
ח(: “על שאתה מחדשנו בכל בקר ובקר, אנו יודעין 

שאמונתך רבה לתחיית המתים”.
הייחודיות  התפילות  לשאר  בניגוד  זו,  תפילה 
להשכמת הבוקר - הנאמרות למעשה בבית הכנסת 
עוד  בקוּם האדם משנתו,  תיכף  נאמרת  לעיל(,  )ראה 

טרם נטל ידיו ]היות ואין בה הזכרת שם שמים, ואין 
היום  )סדר  טמאות[  ידיו  בעוד  שתיאמר  בכך  חסרון 
שם(. אכן, יש הסבורים )סידור היעב”ץ הנהגת הבוקר סק”א( 

כי בטרם נטל האדם ידיו אין לאומרה בפה, אלא רק 
להרהר בה.

ר’  הרבי  הרה”ק  היעב”ץ,  תיקנו  הדורות  במהלך 
תפילות  להוסיף  ועוד,  זי”ע  מליז’ענסק  אלימלך 

שונות מיד לאחר אמירת נוסח זה.



עלון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילהב

פנינה לשבת
מבית מדרשם של רבותינו

“וַיֹּאמֶר יְהוּדָה אֶל אֶחָיו מַה בֶּצַע כִּי נַהֲרֹג אֶת אָחִינוּ וְכִסִּינוּ אֶת דָּמוֹ” )לז, כו(. ותרגם אונקלוס: “מא ממון 
נתהני לנא ]איזו הנאת ממון תצא לנו מכך[”.

לכאורה תמוה, ומה היה אם כן היה יוצא לאחים הקדושים רווח ממוני מהריגת יוסף הצדיק, האם חלילה 
היו רואים בכך הצדקה להריגתו? זאת ועוד - מה פשר הלשון ‘וְכִסִּינוּ אֶת דָּמוֹ’, לשון הנראית מיותרת 

לכאורה?
מבאר הרה”ק ר’ מנחם מענדל מרימנוב זי”ע ]בשם הגאון ר’ יצחק חיות בעל ‘זרע יצחק[ ביאור נפלא 

המעמיד את הדברים על תיקונם.
הנה נפסק )ברכות לב, ב, ועיי’ שו”ע או”ח קכח, לה( כי כהן שהרג את הנפש אסור לעבוד עבודה בבית המקדש, 

ותקנתו כי יתעטף שחורים ויתוודה ברבים ויאמר ‘רוצח אני’.
והנה ידוע )ראה במדבר רבה יח, כא( כי תחת הקרבנות שהיו בזמן שבית המקדש היה קיים, נתקנו התפילות 
בבחינת )הושע יד, ג(: “וּנְשַׁלְּמָה פָרִים שְׂפָתֵינוּ”, וכמאמר חז”ל )תענית ב, א(: “איזו היא עבודה שהיא בלב - 

הוי אומר זו תפלה”. אם כן, נמצא שההורג את הנפש אסור להתפלל.
זהו מה שאמר יהודה לאֶחָיו: “מַה בֶּצַ”ע” - ראשית תיבות ‘בוקר, צהרים, ערב, והיינו תפילות היום, וכיצד 

נוכל להתפלל ‘כִּי נַהֲרֹג אֶת אָחִינוּ’, הלא ההורג את הנפש אסור להתפלל.
עוד הוסיף ואמר יהודה לאחיו - אם תטענו שיש תקנה כי נוכל להתפלל, בכך שנלבש שחורים ונתוודה 
ונכריז כי רוצחים אנחנו, זה אינו פתרון ראוי, שהרי ‘וְכִסִּינוּ אֶת דָּמוֹ’, אנו חייבים להסתיר את ההריגה 

מעיני יעקב אבינו, ואם כן לא נוכל להתוודות בפרהסיה.

מקושריםמקושרים

של  בבנם  נכבדות  ודיברו  שדכנים  פנו  ארץ  קצווי  מכל 
ר’  הרה”ק  של  מנכדיו-חביביו  אחד  הוא  הלא  קדושים, 
בפני  מעם  מורם  עלייה  בן  זי”ע,  מבעלזא  דוב  יששכר 
עצמו אשר ייחוסו הרם רק הוסיף לכך שמיטב השידוכים 

הוצעו לפתחו.
הכל,  ידעו  למעשה,  הקובעת  והדעה  האחרונה  המילה 
הינה של הסבא הגדול. לא ייפלא אפוא כי כשעלתה על 
הפרק הצעת שידוך מפוארת בכל קנה מידה, ענבי הגפן 
בענבי הגפן ממש - נערה צדקנית ומיוחסת, מבית שתורה 
כבוד  אחר  ההצעה  הוגשה  שלחנו,  על  התאחדו  וגדולה 

לפתחו של הרבי, להכרעתו בענין.
עד כמה נדהמו השדכנים, כמו גם בני המשפחה, לשמוע 
ומעדיף  המוצע  השידוך  את  נחרצות  שולל  הרבי  כי 
לשמוע הצעות אחרות, כאלה אשר למראית עין פחותות 

בהרבה בערכן.
‘מה פסול מצא הרבי בשידוך זה?’ העז אי מי מהעוסקים 

בדבר לברר בחרדת קודש.
חסרון.  זה  היה  משל  הרבי,  ציין  והרבה’  כסף,  שם  ‘יש 

סתם, ולא יסף.
פניו התמהות של השדכן אמרו הכל.

‘אסביר לך’ הואיל הרבי לבסוף לשפוך אור על תגובתו 
הנחרצת.

יישא  בוקר,  מדי  קום  זה  נכדי  ‘כי  הרבי,  גילה  רצוני’  ‘עַז 
במרומים,  ליושב  בתחינה  נפשו  וישפוך  למרום  עיניו 

יעתיר לפניו ויפציר בעד פרנסתו ופרנסת אנשי ביתו.
סמוך  יהיה  ‘שהחתן  אמר,  המשיך  בנפשך’  שווה  ‘כעת, 
על  להתפלל  יזכור  האם  הממון,  עתיר  חותנו  שלחן  על 
פרנסתו? האם לא תישכח ממנו העובדה הפשוטה שהוא 

זקוק למתת ידו הרחבה של הקב”ה? מכך אני חושש!’
כך גם הביא הרה”ק ר’ יעקב יוסף מאוסטראה זי”ע בשם 
כי  זי”ע,  טוב הקדוש  הימים הבעל שם  אור שבעת  מרן 
ברווח,  מזונותיו  את  בעוד שהעשיר מקבל מאת השי”ת 
ובעשירותו הינו זוכה למזונותיו למשך כל ימי חייו, הרי 
שהעני אינו כן. הוא זוכה למתנה שאין לשער - משמים 
מעניקים לו את ההזדמנות המיוחדת והיקרה מפז, לשוחח 

עם השי”ת מדי יום ביומו ולהעתיר לפניו על פרנסתו.
התבוננות בפרשת יוסף הצדיק וניסיונו הגדול עם אשת 
פוטיפר, מלמד אותנו כי גם יוסף הצדיק זכה לכך, וכפועל 

יוצא ישיר מכך נלמד לקח לעצמנו.
כך מספרת התורה הקדושה )לט, י(: “וַיְהִי כְּדַבְּרָהּ אֶל יוֹסֵף 

יוֹם יוֹם וְלֹא שָׁמַע אֵלֶיהָ לִשְׁכַּב אֶצְלָהּ לִהְיוֹת עִמָּהּ”.
נשווה בנפשנו את גודל הניסיון, את הקושי המר והאתגר 
להתייאש,  ומבלי  הרף  ללא  יום,  יום  שבכך.  העצום 
ניצבת המרשעת ומנסה להפילו אל עברי פי פחת. היא 
היא  איתן.  ניצב  והוא  לוחצת,  היא  מסרב.  והוא  מנסה, 
אף  להחטיא  שבכוחה  שטנית  תכנית  טוֹוָה  מרפה,  אינה 
צדיק שבצדיקים, ויוסף עודנו בתומתו הולך, דבק בדרכו 

ובבוראו.
אך יש כאן עוד נקודה.

הוא  יום  ויום  שבניסיונות,  בנורא  יוסף  התנסה  יום  יום 
נלחם בכך, מסתייע בכוחות שמימיים שניתנו לו משמים 

ובכך מתעלה עוד ועוד, זוכה לקרבת אלקים נשגבה.
דווקא בשל הניסיון המר, דווקא משום שהוא היה יומיומי 
וללא הפוגה, זה מה שהוביל את יוסף לדרגה הגבוהה הזו, 

המקום הנשגב בו הוא זוכה להתקרב לקונו יום יום.
לניסיונות העוברים  ונתייחס  לעצמנו,  מוסר  ניקח  מכאן 
בהרבה.  מרוממת  לגמרי,  שונה  מבט  מנקודת  עלינו 
בהם את מה שהם באמת  ונראה  בניסיונות,  בהם,  נביט 
לאבינו שבשמים,  ונשנות להתקרב  חוזרות  הזדמנויות   -

לרַצות את בוראנו ולדבוק בו ובדרכיו!

ספיר ויהלום
אוצרות ורעיונות במעלת התפילה

נחש, עקרב ותפילה
על הפסוק )לז, כד(: “וַיִּקָּחֻהוּ וַיַּשְׁלִכוּ אֹתוֹ הַבֹּרָה וְהַבּוֹר רֵק אֵין בּוֹ מָיִם” מפרש רש”י: “ממשמע שנאמר והבור 

רֵק, איני יודע שאין בו מים, מה תלמוד לומר אין בו מים, מים אין בו אבל נחשים ועקרבים יש בו”.
ענין זה מביא אותנו בעקיפין לנידון מעניין אשר לו השלכה מעשית בדיני תפילה.

כך הורו חז”ל במשנה )ברכות ל, ב(: “אין עומדין להתפלל אלא מתוך כובד ראש... ואפילו נחש כרוך על עקבו לא 
יפסיק”. ומדייקת הגמרא מלשון המשנה )שם לג, א(: “לא שנו אלא נחש, אבל עקרב - פוסק”.

זאת משום שנחש הנכרך על עקבו - אין בכך משום סכנה מוחשית, היות ולא בטוח שיכישהו הנחש. אולם 
העקרב, בניגוד לנחש, טבעו להכיש בכל מצב, ולפיכך נתפס מצב זה בו עקרב מטפס על עקבו - כסכנה 
מיידית ומוחשית. וכך אכן נפסק בשלחן ערוך )או”ח קד, ג(: “אבל עקרב - פוסק, לפי שהוא מוּעָד יותר להזיק”.
עם זאת, נפסק בשלחן ערוך )שם( שאם הנחש נראה כעוס ומוכן להזיק ולהכיש, במקרה כזה מותר להפסיק 

את תפילתו מחמת הסכנה שבדבר.
זה. בעוד שהמחבר  ‘הפסק’ בתפילה לענין  דווקא ההגדרה  זו, הוא  נוסף העולה מתוך הלכה  נידון מעניין 
כותב )שם סעיף ב(: “אבל בענין אחר, אין לצאת ממקומו עד שיגמור תפלתו”, אחרונים אחרים חלוקים בדעתם 
וסבורים כי לא מצאנו באף מקום שתיחשב עקירת הרגליים ממקום התפילה כהפסק. לדעות אלה, ‘הפסק’ 

היינו אך ורק כשהמתפלל מפסיק בדיבור.
לנידון זה השלכה הלכתית, מלבד השאלה האם מותר בכל מקרה לעקור רגליו ולהסתלק מהמקום בו נמצא 

הנחש, השלכות נוספות כדלהלן, וכבר דנו בכך באריכות האחרונים )עיי’ באריכות שו”ע ונו”כ שם(.
ואילו  יוה”כ, לצורך ההשתחוויות בתפילת מוסף,  יש שכתבו להתרות בחזנים העוקרים ממקומם בתפילת 
אחרים התירו זאת. קיימות דעות לפיהן יש הבדל בין עקירה למקום אחר באותו בית - המותרת, לבין עקירה 

לבית אחר - האסורה.
אכן, בנקודה אחת הסכימו רוב הפוסקים - כי עקירה סתמית וללא סיבה מיוחדת אסורה בהחלט.

הלכה ופִשרה
נידון בפרשה בענייני תפילה

קרבת אלוקים
לאורם של גדולי הדורות

לאחר שכיהן הגה”ק ר’ דוד הלוי סגל בעל הט”ז זצ”ל ברבנות ערים חשובות כדוגמת קראקא, אוסטראה 
ועוד, נקרא אחר כבוד לכהן ברבנות העיר המעטירה למברג, הלא היא לבוב שבאוקראינה.

תיכף בכניסתו לתפקיד, הבחינו אנשי העיר כי טליתו של רבם החדש מרופטת ובלויה מרוב שימוש. הללו, 
בגודל חביבות רבם בעיניהם, ארגו עבורו טלית חדשה, נאה ומהודרת, והגישו לו אותה כמנחה.

במפתיע, סירב הט”ז להחליף את טליתו הישנה בזו החדשה.
ומעולם לא הרהרתי בתפילתי  מעודי,  ‘התפללתי  עדתו,  בני  באוזני  המתיק  הבלויה’  הנוכחית,  ‘בטליתי 

בדבר-מה ולא באה בלבי מחשבה זרה.
‘טלית זו תבוא ותעיד עליי בפני בית דין של מעלה, ואתם חפצים שאחליף אותה בטלית אחרת, נאה ככל 

שתהיה?!’

מאוצרותיו ושיחותיו של הגאון רבי מנחם מנדל פומרנץ שליט"א

העולם כולו מקרני ראמים ועד ביצי כינים.
בכך פירשו צדיקים את הפסוק )מ, כג(: “וְלֹא זָכַר שַׂר הַמַּשְׁקִים אֶת יוֹסֵף וַיִּשְׁכָּחֵהוּ”.

ביותר על הצעד שנקט,  נתן בתחילה מבטחו בשר המשקים, אולם תיכף לאחר מכן התחרט  יוסף הצדיק 
ופעל בתפילתו כי זה האחרון ישכחהו וכך יוכל לתלות יהבו באביו שבשמים ולא בבשר ודם. זהו ‘וְלֹא זָכַר שַׂר 

הַמַּשְׁקִים אֶת יוֹסֵף’, וזאת למה - ‘וַיִּשְׁכָּחֵהוּ’, משום שיוסף הצדיק ‘השכיח אותו’.

המשך מעמוד קודם ◄
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פרשה למעשה
הלכות תפילה לאור הפרשה

וַיְמָאֵן  לְנַחֲמוֹ  בְּנֹתָיו  וְכָל  בָּנָיו  כָל  “וַיָּקֻמוּ  לה(:  )לז,  הפסוק  על 
החי  על  תנחומין  לקבל  יכול  אדם  “אין  רש”י:  כותב  לְהִתְנַחֵם“, 
וסבור שמת, שעל המת נגזרה גזירה שישתכח מן הלב ולא על 
החי”. ומקור הדבר בגמרא )ברכות נח, ב(: “אין המת משתכח מן הלב 

אלא לאחר שנים עשר חדש”.
בשו”ת הריב”ש )סי’ קטו( מצא במאמר חז”ל זה סמך למנהג לומר 
אם  או  אב  על  האבֵלות  חודשי  שנים-עשר  במשך  יתום’  ‘קדיש 
בלב  המת  זכרון  עדיין  חקוק  זה  זמן  שבמשך  משום  שנפטרו, 

היתום.
נשמת  את  לתקן  מטרתה  היתום,  ידי  על  הקדיש  אמירת  עצם 
על  בעיקרה  מתבססת  יותר  גבוה  למקום  ולהעלותה  הנפטר 
המעשה המובא במדרש )עיי’ מעשה שהובא בתנא דבי אליהו זוטא פרק יז, והובא 

בבית יוסף )יו”ד שעו( בשם הכלבו בשינוי קל כדלהלן(.

בימינו פשט המנהג ביהדות אשכנז שלא לומר קדיש במשך שנים 
פי  על  זאת  בלבד.  חודש  אחד עשר  במשך  אם  כי  חודש,  עשר 
המובא בחז”ל )שבת לג, ב( כי “משפט רשעים בגיהינום - שנים עשר 
כביכול  מהווה  חודש  עשר  שנים  במשך  קדיש  ואמירת  חדש”, 
נשמתו  לתיקון  נזקק  שהוא  ולעובדה  האב  של  לרשעותו  עדות 

במשך פרק זמן זה.

מקושריםמקושרים

מילתא חדת"א
פניני תפילה מלוקט מדברות קדשו ותורתו של 

האדמו"ר רבי דוד חי אביחצירא שליט“א 

טרם  שמא  או  התפלל  אם  יודע  ואינו  שמסופק  מי  לגבי  דבריה  בתוך 
התפלל, מביאה הגמרא )ברכות כא, א( את דעת המורא רבי אלעזר שקבע: 
“ספק התפלל ספק לא התפלל - אינו חוזר ומתפלל”. בהמשך מביאה 
הגמרא את דעת רבי יוחנן שחולק ואומר: “ולואי שיתפלל אדם כל היום 

כולו”.
זהו למעשה המקור למושג ‘תפילת נדבה’, המבוסס על קרבנות הנדבה 
מלבד  קיים,  היה  המקדש  שבית  בזמן  להקריב  יכול  יהודי  כל  שהיה 
קרבנות החובה. כך גם תפילת נדבה אינה כלולה בסדר התפילות הרגיל 
בו מחויב כל אדם, כי אם כתפילה נפרדת שהאדם ‘נודב’ לבוראו ללא 

שחייב בכך.
הגמרא כאן מתייחסת לענין לא רק כשלעצמו, בתור נדבה, כי אם בתור 
פתרון למצב בו האדם מסתפק אם אכן התפלל. אם אכן מותר לאדם 
להתפלל אף שלא מן המנין, הרי שיוכל להתפלל כעת כהשלמת התפילה 

שייתכן והחסיר, ועל הצד שכבר התפלל - תהיה זו תפילת נדבה.
כך אכן נפסק בשלחן ערוך )או”ח קז, א(: “אם הוא מסופק אם התפלל, חוזר 

ומתפלל, ואינו צריך לחדש שום דבר”.
תוסיף’  ‘בל  של  חטא  למנוע  כדי  וברור לו שהתפלל,  במידה  זאת,  עם 
וכביכול הקריב שני קרבנות התמיד בזה אחר זה, חובה עליו לחדש דבר-

מה בתפילתו, כדי שזו תעמוד בכללי תפילת נדבה ותיחשב לו לרצון.
‘חידוש דבר’ בתפילה נחשב אם הוסיף בקשה מסוימת, וכתב הטור שאין 
יכול להוסיף  זו  ‘שומע תפילה’, שהרי בברכה  הכוונה להוספה בברכת 
ניכר, אלא עליו להוסיף דווקא בברכות  ואין הדבר  גם בתפילה רגילה 

שמונה-עשרה האחרות.
ניתן  וקובע את הזמנים בהם לא  זה  )שם( היתר  כן, מסייג המחבר  כמו 
אותה  מתפללים  שאין  מוסף  “חוץ  לשונו:  וזו  נדבה,  תפילת  להתפלל 

בנדבה. ובשבת ויום טוב, אינו מתפלל תפלת נדבה כלל”.
ברורה  הביא המשנה  נדבה,  בתור  מוסף  הדבר שאין מתפללים  בטעם 
)ומקורו בטור( כי הרי אין קרבן מוסף מתנדב על ידי יחיד, ואם כן אין מקום 

כי  הביא  ויו”ט  שבת  תפילות  לגבי  ואילו  כיחיד.  מוסף  תפילת  ‘לנדב’ 
הסיבה לכך היא שאין נדרים ונדבות קרבים בשבת ויו”ט.

המשנה ברורה מציין בשם האחרונים כי חובה על המתפלל לכוון לשם 
יש  תפילה,  חובת  קיום  לשם  זאת  עושה  תפילת נדבה ותחנונים, שאם 
בכך משום ‘בל תוסיף’. זאת הסיבה - מבאר המשנה ברורה, כי המתפלל 
ניכר שתפילתו  ידי כך  תפילת נדבה עליו לחדש בה דבר, משום שעל 

לשם תחנונים ולא לשם חובה.
הטור בדבריו מביא את דעת אביו הרא”ש, שכתב וזו לשונו: “אני אומר, 
שיש לאדם ליזהר שלא יתפלל נדבה בלא חידוש, וגם צריך שיהא מכיר 
את עצמו זריז וזהיר ואמיד בדעתו שיוכל לכוין בתפלתו מראש ועד סוף, 
אז קרינן ביה )דברי הימים ב כט, לא(: “נְדִיב לֵב עֹלוֹת”. אבל אם אין יכול לכוין 
יפה, קרינן ביה )ישעיהו א, יא(: “לָמָּה לִּי רֹב זִבְחֵיכֶם”. והלוואי שיוכל לכוין 

יפה בג’ תפלות הקבועות ליום”.
‘תפילת  של  במקרה  נדבה,  תפילת  לדין  יש  נוספת  הלכתית  השלכה 

תשלומים’ לאדם שנאנס ולא התפלל.
אפשרות  לו  אין  הדין  מעיקר  אחת,  מתפילה  יותר  אדם  ושח  במידה 
להשלים כי אם אחת מהם, אולם נפסק בשלחן ערוך )או”ח קח, ה(: “אף על 
פי שאין תשלומין אלא לתפלה הסמוכה לאותה תפלה, ותפלות שהפסיד 
אין להם תשלומין, אם רצה להתפלל אותה נדבה ושיחדש בה שום דבר, 

הרשות בידו, ונכון לעשות כן”.
כך גם פסק המחבר )שם סעיף יא( לגבי מקרה אדם מתפלל תפילת תשלומים 
יכול לכלול הזכרה מסוימת  אינו  - על מנחה שהחסיר, אולם  בערבית 
שהיה עליו להזכיר בתפילה המקורית, כגון אם שכח תפילת מנחה של 

שבת או ראש חודש, ובערבית עליו הרי להתפלל תפילת חול רגילה.
במקרה שכזה פסק המחבר כי עליו להתפלל תפילת תשלומים זו מתוך 

כוונה לתפילת נדבה, ואין מוטלת עליו חובה לחדש בה דבר.

לשכנו תדרשו
פולמוס, דרישה וחקירה בנושא התפילה

בותֹ קדוְשוֹֹׁת מַחְשָׁ
הִנֵּה כָּל אִישׁ יִשְׂרָאֵל בַּעֲבוֹדָתוֹ לַה’ יִתְבָּרַךְ בְּתוֹרָה וּבִתְפִלָּה וּשְׁאָר 
מַיִם,  בַּשָּׁ לְמַעְלָה  גָּדוֹל  וְנַחַת רוּחַ  תַּעֲנוּג  מֵבִיא  הֲרֵי הוּא  מִצְוֹת 
לְעֵינֵי  הָהָר  בְּרֹאשׁ  אֹכֶלֶת  כְּאֵשׁ  ה’  כְּבוֹד  וּמַרְאֵה  הַכָּתוּב  וּמִן 
ת לֵוִי )ד”ה ומראה( סִימָן לְאָדָם  ל )שמות כד יז(, לִמֵּד הַקְּדֻשַּׁ י יִשְׂרָאֵ בְּנֵ
הָרוֹצֶה לָדַעַת הַאִם יֵשׁ לַה’ יִתְבָּרַךְ תַּעֲנוּג מֵעֲבוֹדָתוֹ, יִסְתַּכֵּל אִם 
שַׁלְהֶבֶת  אֵשׁ  רִשְׁפֵי  קֹדֶשׁ  אֵשׁ  הִתְלַהֲבוּת  בְּלִבּוֹ  תָּמִיד  נִתְעוֹרֵר 
בְּוַדַּאי  אֲזַי  הַקְּדוֹשָׁה,  תּוֹרָתוֹ  וּבְלִמּוּד  וּבִתְפִלָּה  ה’  בַּעֲבוֹדַת  יָהּ 
לוֹ  מְסַיְּעִים  וּלְכָךְ  מֵעֲבוֹדָתוֹ,  רוּחַ  נַחַת  יִתְבָּרַךְ  לַה’  שֶׁיֵּשׁ  מוּכָח 
מַיִם וּמַכְנִיסִים מַחֲשָׁבוֹת קְדוֹשׁוֹת לְתוֹךְ לִבּוֹ, וְלָזֶה אָמַר  מִן הַשָּׁ
הַפָּסוּק וּמַרְאֵה כְּבוֹד ה’, כְּלוֹמַר, הַסִּימָן כְּשֶׁיִּרְצֶה הָאָדָם לָדַעַת 
אִם רוֹאֶה כְּבוֹד ה’ וְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא נֶהֱנֶה מִמֶּנּוּ, כְּאֵשׁ אֹכֶלֶת, 

אִם לִבּוֹ בּוֹעֵר כְּרִשְׁפֵי אֵשׁ.

ה בְּהִתְלַהבוֲתּ פִלָּ תְּ
וְהוֹסִיף הרה”ק רַבִּי מְנַחֵם מֶנְדְּל מִדֶּעעֶשׁ ע”ה בַּעַל מַעְגְּלֵי צֶדֶק 
)ד”ה ומראה( נֹפֶךְ מִדִּילֵיהּ, שֶׁאִם מִתְפַּלֵּל בְּהִתְלַהֲבוּת בָּרַבִּים וּבְצִבּוּר 

הִתְפָּאֲרוּת  בִּשְׁבִיל  פְּנִיּוֹת  בּוֹ  יֵשׁ  אוּלַי  שֶׁכֵּן  רְאָיָה,  כָּךְ  כָּל  אֵין 
גַּם  אָז  לְבֵין קוֹנוֹ  בֵּינוֹ  בִּיחִידוּת  כְּשֶׁמִּתְפַּלֵּל  אֲבָל אִם  אָדָם,  בְּנֵי 
וּמוֹפֵת  מֻבְהָק  סִימָן  אָז  בּוֹ,  אוֹר  יָשִׂים  וּבְקִרְבּוֹ  כָּאֵשׁ  בּוֹעֵר  כֵּן 
מַיִם, וְזֶה נִרְמַז בְּהֶמְשֵׁךְ הַפָּסוּק וּמַרְאֵה כְּבוֹד ה’  חוֹתֵךְ שֶׁלִּבּוֹ לַשָּׁ
ת לֵוִי שֶׁאִם הוּא כְּאֵשׁ אֹכֶלֶת אָז הוּא  כְּאֵשׁ אֹכֶלֶת, וּכְפֵרוּשׁ הַקְּדֻשַּׁ
מַיִם וּמֵבִיא נַחַת רוּחַ לְמַעְלָה, אוּלָם  מַרְאֵה כְּבוֹד ה’ שֶׁכַּוָּנָתוֹ לַשָּׁ
תְּנַאי בַּדָּבָר, שֶׁהוּא מִתְלַהֵב בֵּין כְּשֶׁהוּא בְּרֹאשׁ הָהָר - בִּיחִידוּת, 

בֵּין אִם הוּא לְעֵינֵי בְּנֵי יִשְׂרָאֵל - בְּצִבּוּר, שֶׁהַכֹּל שָׁוֶה אֶצְלוֹ.
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סדרא דצלותא
מתוך מבוא לסידור מתיבתא עוז והדר

עלון שבועי בעניני כוונת וביאורי תיבות התפילה

פתרונות יש לשלוח עד יום רביעי הקרוב
m028039999@gmail.com :לכתובת מייל

או בפקס 02-5385689 או ב'נדרים פלוס' - באר ישראל
על מנת להשתתף בהגרלה:

1. יש לציין כתובת מדויקת וטלפון.
2. לציין בראש הדף עבור חידון ‘מקושרים’.

3. בני חו”ל מתבקשים לכתוב כתובת )אדרעס( בארץ ישראל למקרה של זכיה, שישלח לשם.
***

בין שולחי התשובות תערך הגרלה על סידור מתיבתא )או על ספר אחר הקיים במלאי כפי שיקולי המערכת(. 

הפלא ופלא
שאלות וחידות בנבכי הפרשה ומפרשיה

בפרשה נזכר דבר-מה הנאמר בתפילה,
התדע היכן בפרשה?

א( בחלומות שר המשקים ושר האופים. 
ב( במעשה יהודה ותמר.

ג( במכירת יוסף לישמעאלים. יוסף דעת
עיון בעומק הפרשה

לְחָה אֶל  מהפסוק (לח, כה): ”הִוא מוּצֵאת וְהִיא שָׁ
נט,  (בבא מציעא  חז“ל  וגו‘ דרשו  לֵאמֹר“  חָמִיהָ 
א): ”נוח לו לאדם שיפיל עצמו לכבשן האש ואל 

ילבין פני חבירו ברבים“.
קכד,  או“ח  (שו“ע  נפסק  תפילה  בדיני  מאידך, 
וכתב  בו“,  וגוערים  חולין...  ישיח שיחת  ”לא  ז): 
י):  פרק  העבודה  עמוד  העמודים  (ווי  השל“ה 
באיומים  ישגיחו  אשר  זה,  על  אנשים  ”יעמדו 

רבים על המדברים, ויביישו אותם ברבים“.
מדוע בתפילה נשתנה הדין מכל מקום, בו מותר 
מאד,  עד  חמור  שעוונו  בידיים  עצמו  לאבד  אף 

ובלבד שלא ילבין פני חברו ברבים?
בעלון  ויתפרסמו  הקוראים,  ידי  על  יתקבלו  תשובות 

הבא מדי שבוע.

מקושריםמקושרים

שני סידורים שנערכו ונכתבו על ידי גדולי עולם וקדושי עליון כונו בשם זהה, ולעתים קרובות 
חל בלבול והעדר אבחנה ברורה בקרב המון העם בין שני הסידורים, זאת למרות שמחבריהם 

חיו במרחק שנים רבות זה מזה, ומלבד שמם הזהה אין מן המשותף בין הסידורים.
למחבריהם  התייחסות  תוך  המדוברים,  הסידורים  שני  את  בקצרה  נסקור  הבאות  בשורות 

וכמובן גם לתוכן כל סידור בפני עצמו.

סידור רבי שבתי - הראשון
הגה”ק ר’ שבתי סופר מפרעמישלא זצ”ל, מגאוני ומאורי דורו - דור סופרים בו נמנו המהרש”א, 
השל”ה הקדוש ועוד, היה סגי-נהור בשתי עיניו. למרות מוגבלותו זו, התעלה ר’ שבתי מעל 
הקושי הטכני והמורכבות הגדולה שבדבר, וחיבר סידור מקיף בן כשש מאות עמודים, ובו סדר 

התפילות והברכות ועוד.
בהקדמתו לסידור הוא מציין עובדה זו, וכותב בזו הלשון: “צוויתי לקרות לפני סדור תפלות 

מכל השנה ולהגיה אותו בכל דבר הצריך, על הטוב האפשרי כיד ה’ הטובה עלי”.
מאפיין ייחודי לסידור הוא ההקפדה על דקדוק הלשון, כולל ‘מתגים’ בעזרתם סימן את ההגיה 
הנכונה - מלעיל ומלרע, וכן ‘הקדמה כללית’ אשר נועדה לבאר את כללי הדקדוק לפיהם ערך 
את הסידור. בנוסף כתב ‘הקדמה פרטית’, אשר עניינה להרחיב ולבאר בפרוטרוט את נוסח 

התפילה, דיניה ועוד.
סידור זה מעוטר בהסכמותיהם הנלהבות של ענקי הרוח וגדולי אותו דור, ביניהם ניתן למנות 

את המהרש”א; השל”ה הקדוש; הב”ח; הסמ”ע; ר’ נתן שפירא בעל ‘מגלה עמוקות’ ועוד.
לצד זאת מעטרת את הסידור הסכמת ‘ועד ארבע הארצות’ שכתבו כך: “בראותנו שהסדור 
שהדפיס מהר”ר שבתי הנ”ל הוא מוגה מאד, בפרט בנקודות ובדגש וברפי, על כן גוזרים אנחנו 
שבכל קהל וקהל מחוייבים לקנות על כל פנים סידור אחד מאותם הסדורים הנ”ל, שיתפלל 

הש”ץ מתוכו וגם כל הקהל יגיהו מתוכו את סידוריהם”.

סידור רבי שבתי - השני
הרה”ק ר’ שבתי מרשקוב זי”ע, תלמיד מובהק להרה”ק ר’ מאיר הגדול מפרמישלאן זי”ע ואשר 

עוד קיבל ממרן הבעל שם טוב זי”ע, שימש כסופר סת”ם ונודע כמקובל אלקי.
ימי נעוריו והרקע שלו באופן כללי, אולם מעשיהם של  נודע רבות אודות קורות חייו,  לא 

צדיקים הם זכרונם - ואנו אין לנו אלא את סידורו שנותר לנו לדורות.
ר’ שבתי ביסס, למעשה, את סידור ‘נוסח ספרד’ כפי שהוא מוכר כיום. בעבודתו על הסידור 
 - יעקב’, אך במקומות בהם חל שינוי בנוסח מכפי שנהג האריז”ל  ‘קול  התבסס על סידור 

הטמיע ר’ שבתי בסידורו את נוסח האר”י ועל פי כוונותיו.

יקותיאל
“ה’ יֹדֵעַ מַחְשְׁבוֹת אָדָם כִּי הֵמָּה הָבֶל” )תהלים צד, יא(.

כי  )חומת אנך על תהלים שם(,  פירוש נפלא כתב החיד”א 
‘הבל’ היינו הֶבֶל בן אדם הראשון, ו’המה’ בגימטריה 

חמישים, שהם שנותיו של הבל בן אדם.
על פי זה ממשיך החיד”א ומלמדנו לקח: “ומזה יקח 
האדם מוסר מה הוא ומה חייו”. הלא כל חיינו חולפים 

כהרף עין, ועל האדם להתבונן בכך ולנצלם כראוי.

יד ושם
פסוקי שמות והטמון בהם

בואו לפניו - בידיעה
הכרת קטעי התפילה – מתוך סידור עוז והדר

את מזמורי התהלים המרכיבים את ‘פסוקי דזמרא’, 
אנו חותמים במזמור ק”נ העוסק בהילול שמו יתברך 

במיני זמר שונים.
האחרון  הפסוק  את  נהגו  כי  ד(  )סימן  בכלבו  מובא 
כשם  יָ-הּ”,  הַלְלוּ  יָ-הּ  תְּהַלֵּל  הַנְּשָׁמָה  “כֹּל  במזמור: 
שנהגו לכפול את הפסוק האחרון בשירת הים, זאת 

כדי להראות שבכך הסתיימו פסוקי דזמרא.
בטור )או”ח נא( הובא כי בספרד נהגו לכפול את חתימת 
כל מזמור בפסוקי דזמרא, ואם כי יש שפקפקו בכך 
רשויות,  לשתי  ח”ו  כמודה  הדבר  שנראה  משום 
לג,  ברכות  )עיי’  אותו  שמשתקים  שמע’  ‘שמע  כאומר 
ב(, יישבו פוסקים אחרים את המנהג משום שהדבר 
נהוג מדורות ופשוט לכל שאין הכוונה לשתי רשויות 

חלילה.

תשובה מגליון קודם - פר' וישלח:
“וַיְהִי לִי שׁוֹר וַחֲמוֹר” )לב, ו(, פירש רש”י: “דרך ארץ לומר על 
שורים הרבה שור. אדם אומר לחבירו בלילה קרא התרנגול, 
ואינו אומר קראו התרנגולים”. הרי לנו רמז לברכת ‘הנותן 

לשכוי בינה’.

שם הזוכה בגיליון פר' וירא: הרב סלובס צבי, בני ברק
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הפגישה היתה מתוחה, אין דרך אחרת לתאר זאת.
שנים ארוכות של ניכור ויחס הדדי קפוא, עשורים 
של מפגשים חפוזים עם העיניים מושפלות למטה 
והאגרוף קמוץ בתנוחה שאינה משתמעת לשתי 
פנים, מצבורי טינה בלתי נגמרים ואיבה הנערמת 
יבואו  בתקוה,   - אלה  כל  ומאיים,  חוצץ  כהר 

לסיומם הערב.
זה לא התחיל סתם כך.

כבר לפני כשלשה עשורים, כשהגיע ברוך-מרדכי 
אותו  קיבל  והנכסף,  החדש  בפרויקט  להתגורר 
הכל  המביעה  וארשת  חמוצות  פנים  עם  השכן 

מלבד קבלת פנים חמה.
לא זו בלבד שהוא היה טרוד בהשגחה על הסבלים 
כביכול  בהם  ונוהגים  בחפציו כבשלהם  העושים 
נועדו לשבירה, לא די בכך שהוא אינו יודע היכן 
או  לארגזים  בינות  אם   - הלילה  ראשו  את  יניח 

מעליהם, והנה קפץ עליו גם רוגזו של זה.
מה היה לו נגדו? אין לו מושג. אך מה שברור - 
הוא לא מצא חן בעיני השכן כבר מהרגע בו העז 
להציג את כף רגלו על מפתן הבנין, וזה האחרון 
במשך  הזה  העוין  היחס  את  לתחזק  הוסיף  רק 
חודשים שהצטרפו לשנים ואז לעשורים ארוכים.

ואף  גדלו  ילדים  עולץ,  בלב  נערכו  שמחות 
נישאו, השכונה כולה הפכה בתוך חדוות הבנייה 
המשותפת לחממה משפחתית אחת גדולה, ועדיין 
- השכן עודנו בשלו, וכך גם הוא. כל אחד מהם 

התבצר בעמדתו, נכון לקרב עד זוב דם.
זה לא שהם העירו זה לזה הערות שאינן במקום, 
שלא  ואחרות,  כאלה  האשמות  הטיחו  של  ובטח 

לדבר על עלבונות מפורשים. ממש לא.
היה זה רק המבט הקר, המתנשא, הפוגעני משהו. 
קבלת הפנים היומיומית אותה קיבל ברוך-מרדכי 
בבואו אל הבנין, וכך גם החמצת הפנים הקבועה 
לה זכה בצאתו ממנו בדרכו לכולל, היה בהן די 
כדי לקלקל את מצב רוחו ולדכדך אותו עד עפר.

אחת  לא  כאבו  את  תינה  לי?!‘  מגיע  זה  ’למה 
בפני אשתו, ’האם עשיתי לו משהו? הכאבתי לו? 

ביצעתי נזק כזה או אחר ביום בואנו הנה?‘
לשכך  ניסתה  וחכמה,  צדקנית  בית  נוות  אשתו, 
אמורים,  דברים  במה  הבינה  היא  הלהבות.  את 
רקע הכל  איזה  ועל  במי האשם  נכונה  אל  ידעה 

התחיל, אולם לשווא היו ניסיונותיה הרבים.
’אישי היקר‘ ניסתה את מזלה שוב ושוב, מתחננת 
אולם בעלה,  לדבריה.  אוזן  יטה  אך  כי  ומפצירה 
אליו  פנו  בה  עת  כל  זמנית  בחֵרשות  לקה  משל 
כמו  נפלו,  דבריה  משמוע.  אוזניו  אטם  בנידון, 
שהסופרים אוהבים להתבטא - על אוזניים ערלות. 

נפלו, התרסקו ואבדו להן אי שם בחלל.

כעת, לאחר עשורים של ניסיונות חוזרים ונשנים, 
לתחנוניה  אוזן  להטות  לראשונה  בעלה  הואיל 

ולתת צ‘אנס להידברות. פתח כחודו של מחט.
להדגיש  טרח  זה‘  עקר  בניסיון  מאמין  שאני  ’לא 
בכל רגע נתון, ’אולם שמא, כולי האי ואולי, יתכן 
יפשיר  ומשהו  היסטורי  גודל  בסדר  נס  ויקרה 

ביחסים הללו‘.
הוא לבש את מיטב מחלצותיו, נטל עמו בקבוק 
ויקרה  במידה  האווירה  להפשרת  משובח  שיכר 
וירד למבואת-הבנין, במיקום ההיסטורי בו  הנס, 
נתקל לראשונה בשכן זעוף הפנים, בדיוק באותו 
למעלה  במשך  יום  מדי  בו  נתקל  הוא  בו  מקום 

מחצי יובל.
וצמחי- הרגעה  גלולות  של  בלתי-נהיר  תמהיל 

שיקוי מסתוריים רקחה לו הגברת, תרגילי הרפיה 
ותיק  מטפל  מבייש  שאינו  בקצב  ידו  על  בוצעו 
כהכנה למפגש החזיתי, והוא הזמין את המעלית 

באצבע רועדת.
ללחות  ראש, מתקשה  בניד  לאשתו  הורה  ’אפס‘ 

על הכפתור המבוקש.
את  מצא  והוא  מהר,  מדי  מהר,  ירדה  המעלית 
עצמו במאורע המביך והמתסיס גם יחד, נכון לקב 

ושש אלי ויכוח.
’צא מהמעלית ברגל ימין‘ הזכיר לעצמו בציניות, 
ועשה את דרכו אל הלובי, זה שהיה מהודר פעם, 

בזמנים טובים יותר.
הפגישה החלה.

הוא דיבר, הלה הטיח. הוא הזיל דמעה או שניים 
את  לשחק  בוש  לא  ובן-שיחו  צורב,  עלבון  של 
ברוך- הבין  לרגע  מרגע  בעצמו.  הנפגע  תפקיד 

להישמע  שלא  היה  מוטב  וכי  צדק,  כי  מרדכי 
לעצת אשתו ולהביך את עצמו במעמד שאין ממנו 

מוצא.
בעורקיו  אשר   3 מקומה  הזאטוט  יענקל‘ה,  רק 
וברירת המחדל  דם  סודה במקום  למישרין  זורם 
מוגזם  רעש  כמו  פונקציות  ורק  אך  כוללת  שלו 
והשתוללות חסרת רסן, עשה סוף לאירוע. הוא, 
הפגישה  את  הביא  לו,  רק  השמורות  ביכולות 
לקיצה באופן המפתיע ביותר שיכול היה ברוך-

מרדכי להעלות בדעתו.
הכדור המרוט שראה ימים יפים יותר, זה שטרד 
אחר  שבת  מדי  כולם  השכנים  של  מנוחתם  את 
אליה.  שהוזמן  ללא  בפגישה  התערב  הצהריים, 
לוליינית  בתנוחה  באוויר  התכדרר  עף,  הוא 

מרשימה, ופגע חזיתית בשכן הזעפן.
רעש איום ואוסף מרשים של רסיסי זכוכית הפציע 
והותיר  באיבּה  הפגישה  את  קטע  לאוויר,  באחת 
את ברוך-מרדכי עם השאלה שתוסיף ללוות אותו 

על הפסוק (לז, ו): ”וַיֹּאמֶר אֲלֵיהֶם שִׁמְעוּ 
כותב  חָלָמְתִּי“  אֲשֶׁר  הַזֶּה  הַחֲלוֹם  נָא 
”עַל  לשונו:  וזו  הקדוש  החיים  האור 
עִקַּר  כִּי  א)  נו,  (ברכות  זַ“ל  אוֹמְרָם   ֶדֶּר
וְא  בְּיוֹמוֹ  דַּוְקָא  הוּא  הַחֲלוֹם  פִּתְרוֹן 
בְּיוֹם אַחֵר, וְלָזֶה מִתְעַנִּין תַּעֲנִית חֲלוֹם 
אֲפִלּוּ בְּשַׁבָּת, וְאֵינוֹ נִדְחֶה לְיוֹם אַחֵר“.

בשבת,  חלום  תענית  של  זה  בנושא 
בפוסקים.  נרחבת  יריעה  מצאנו 
הגמרא  דברי  ונביא  נקדים  ראשית 
מחסיא  בר  רבא  ”אמר  א):  יא,  (שבת 

אמר רב חמא בר גוריא אמר רב, יפה 
תענית לחלום כאש לנעורת. אמר רב 
חסדא, ובו ביום. ואמר רב יוסף: אפילו 

בשבת“.
הינה   - בגמרא  כאמור  הדבר,  סיבת 
תקף  חלום  תענית  שכוחה  משום 
בימים  ולא  שלמחרת,  ביום  ורק  אך 

מאוחרים יותר.
וכן נפסק בשלחן ערוך (או“ח הלכות שבת 
תענית  בו  להתענות  ”מותר  ד):  רפח, 

וצריך  דינו.  גזר  שיקרע  כדי  חלום 
שיתכפר  כדי  ראשון,  ביום  להתענות 
לו מה שביטל עונג שבת [עפ“י גמרא 

ברכות לא, ב]“.
בענין זה מצאנו שכתב הט“ז (שם ס“ק ג) 

שלשה חילוקי דינים, כדלהלן.
נזכר  עליו  בחלום  ומדובר  במידה 
לבטלו,  כדי  להתענות  שיש  בגמרא 
ואף  שחובה על האדם להתענות  הרי 
בשבת. מאידך, בחלום עליו לא נאמר 
כן בדברי חז“ל, מותר להתענות אפילו 
בשבת, מהסיבה הפשוטה שזהו תענוג 
מעליו  מסיר  שבכך  שחושב   - לאדם 
משום  בכך  אין  כן  ואם  קשה,  גזירה 

פגם ב‘עונג שבת‘.
כשמדובר  אכן  בכך.  חובה  אין  אולם 
לבו  מהרהורי  לאדם  שבא  בחלום 
ומשתה  מאכל  רוב  מחמת  או  ביום, 
לפני השינה, אין כלל היתר להתענות 
בשבת משום שאין אלו כי אם דברים 

בטלים.
(כנסת  האחרונים  שכתבו  נוסף  סייג 
 - הינו  במשנ“ב]  הובא  ועוד,  הגדולה 
כי במידה ואחֵר חלם עליו את החלום, 
ואף  כך,  על  בשבת  להתענות  לו  אין 
להתענות  ענין  יש  החול  שבימות 
לביטול חלום רע אף כשמדובר בחלום 

שחלם לו חברו.

המ˘ך בעמו„ הב‡ ◄

˙ור˙ חיים
נו˘‡ ˙ורני מר˙˜
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עד יומו האחרון: אז למעשה, במשך כל השנים 
הללו התקוטטתי עם מראָה?!‘

המגניבה  אשתו  למראה  הקלה  והתמיהה  זה, 
על  תשורה  יענקל‘ה,  של  לידיו  סוכריות  חופן 

חלקו במאמץ השכנת השלום.

‡ל ˙חפ˘ ‡˘מים
חכמינו ז“ל (בראשית רבה פד, ג, הובא ברש“י) דורשים 
- ב):  (לז, א  את הפסוקים בהם פותחת פרשתנו 
”וַיֵּשֶׁב יַעֲקֹב בְּאֶרֶץ מְגוּרֵי אָבִיו בְּאֶרֶץ כְּנָעַן: אֵלֶּה 
תֹּלְדוֹת יַעֲקֹב יוֹסֵף בֶּן שְׁבַע עֶשְׂרֵה שָׁנָה הָיָה רֹעֶה 
אֶת אֶחָיו בַּצֹּאן“ וגו‘, תוך התייחסות לפעולותיו 
של  עגום  סיפור  לאותו  שהובילו  יעקב  של 

מכירת יוסף.
יושבים  שהצדיקים  בשעה  אחא,  רבי  ”אמר 
הזה,  בעולם  בשלוה  לישב  ומבקשים  בשלוה 
השטן בא ומקטרג. אמר, לא דיין שהוא מתוקן 
לישב  מבקשים  שהם  אלא  הבא,  לעולם  להם 
יעקב  כן,  שהוא  לך  תדע  הזה.  בעולם  בשלוה 
אבינו על ידי שביקש לישב בשלוה בעולם הזה, 

נזדווג לו שטנו של יוסף“.
פסוק  לבאר  בבואו  הקדוש,  החיים  האור  רבנו 
זה, מלמד אותנו מסר עמוק ביותר, ואלו דבריו: 
פֵּרוּשׁ,  יַעֲקֹב‘,  שֶׁל  תּוֹלְדוֹתָיו  ’אֵלֶּה  אָמְרוֹ  ”וְהוּא 
לְהוֹדִיעַ  בָּא  שֶׁהַכָּתוּב  מֵהָרֹגֶז,  עָלָיו  שֶׁעָבַר  מָה 

מְכִירַת יוֹסֵף וְצַעֲרוֹ שֶׁל יַעֲקֹב.
”הוּא יַעֲקֹב הַגּוֹרֵם - בְּמָה שֶׁבִּקֵּשׁ לֵשֵׁב [בשלווה], 
אֵלֶּה:  הֵם  וּבָזֶה תּוֹלְדוֹתָיו  יַעֲקֹב‘.  ’וַיֵּשֶׁב  דִּכְתִיב: 
’יוֹסֵף בֶּן‘ וגו‘. וְנִתְגַּלְגְּלוּ הַדְּבָרִים, כִּי הָאָדָם גּוֹרֵם 
דָּבָר  אֵין  כִּי  עָלָיו.  תָּבֹאנָה  אֲשֶׁר  כָּל  אֶת  לְעַצְמוֹ 
רַע בָּא מֵהָאָדוֹן הַטּוֹב לַכֹּל, וּבִפְרָט לִידִידָיו יַעֲקֹב 

וְכַיּוֹצֵא בּוֹ“.
לנתח  וננסה  בהם  נעמיק  רבנו,  בדברי  נתבונן 
אלה.  דברים  לאור  אנוש  כבני  התנהגותנו  את 
לאורחות  למעשה,  מתייחס,  החיים  האור 
ומתמקד  הוא,  באשר  אדם  של  והליכותיו  חייו 
כותב:  הוא  כך  על  בחייו.  בקשיים המשתרגים 
תָּבֹאנָה  אֲשֶׁר  כָּל  אֶת  לְעַצְמוֹ  גּוֹרֵם  הָאָדָם  ”כִּי 
עָלָיו. כִּי אֵין דָּבָר רַע בָּא מֵהָאָדוֹן הַטּוֹב לַכֹּל“.

במילים פשוטות - אדם יכול להסתובב במשך 
לראות  מתמשכת,  קיפוח  בתחושת  עשורים 
בכל הסובב אותו צר ואויב ולפזר סביבו אווירה 
נשכנית וניצית, כשלמעשה - הוא מתקוטט עם 

מראָה...
לכל  הגורם  הוא  כי  יבחין  יתבונן,  רק  אם 
מכאוביו, הפיזיים כמו גם הנפשיים, הוא שהחל 
בתהליך ההרסני של פגיעה עצמית מתמשכת, 

אשר  השליליות  התמורות  לכל  שאחראי  הוא 
חלו בחייו יום אחר יום.

סיבה ו˙וˆ‡ה
בדברי מוסר נוקבים אלה יש, כמובן, התייחסות 
נכונה לכך שהאדם - ורק האדם - הינו אחראי 
לתוצאות מעשיו, וכי בכוח הבחירה החופשית 
- לטוב  שלו הוא מביא על עצמו גמול שמימי 

ולמוטב.
אולם לצד זאת, קיים כאן ממד נוסף עליו ראוי 

לתת את הדעת.
שמואלביץ‘  חיים  ר‘  המוסר  גאון  פעם  נשאל 
מנישואין  הנולד  ממזר,  של  דינו  אודות  זצ“ל 
’וכי במה חטא הילד? אם אמו חטאה  אסורים: 

בנישואיה, מה לו ולכך?‘
ר‘ חיים לא התייחס לדברים ישירות, אלא בחר 

להשיב בשאלה.
’אמור נא‘, פנה לשאול, ’אם האֵם שתתה רעל, 
מבפנים  הגוף  את  לאכֵּל  המסוגל  הרסני  חומר 
ולפגוע פגיעה אנושה בבריאות האֵם והילד גם 

יחד, האם יקרה דבר-מה לילד?‘
’ודאי‘ השיב הלה.

’ומה הילד אשם?‘... תהה ר‘ חיים.
לנוכח  שמואלביץ‘  חיים  ר‘  הגיב  דומה  באופן 
עד  מעורב  היה  אשר  מסוים,  אדם  של  טענתו 
צווארו במחלוקת כזו או אחרת, ולטענתו היתה 

דרכו מוצדקת בעליל.
בחומרה,  חיים  ר‘  הגיב  אש‘  זה   - ’מחלוקת 
אם  ואפילו  צודקים  אם  גם   - כמו באש  ’ובאש 
באים לכבות אותה, גדול הסיכוי שתיכווה. ללא 
קשר לשאלה האם ישנה הצדקה לכך ששיחקת 
שמשחק  מי  מוצדק.  הדבר  אין  שמא  או  באש 

באש - נכווה!‘
את  למעשה,  חיים,  ר‘  הגדיר  אלו  בתשובות 
נפלא.  באופן  ועונש‘,  ’שכר  המכונה  המנגנון 
לא מדובר כאן רק בגמול על פעולה שנעשתה, 
בתמורה חיובית או שלילית אותה מקבל האדם 
בעקבות מעשיו, כי אם זוהי תוצאה ישירה של 

מעשיו.
כשהאור החיים הקדוש מלמד אותנו: ”כִּי הָאָדָם 
עָלָיו“, טמון  תָּבֹאנָה  אֲשֶׁר  כָּל  אֶת  לְעַצְמוֹ  גּוֹרֵם 
גם  והעונש,  השכר  ענין  מלבד   - אלה  במילים 
רבנו  הדברים.  של  יותר  העמוקה  המשמעות 
ותוצאה,  סיבה  יש  כי  אלה  במילים  מלמדנו 
לכל מעשה יש השלכה ובכל בחירה של האדם 
שייגרר  לְמה  ממשית  התייחסות  גם  כלולה 

בעקבותיה.

בֶן  כִּי  בָּנָיו  מִכָּל  יוֹסֵף  אֶת  אָהַב  ”וְיִשְׂרָאֵל 
זְקֻנִים הוּא לוֹ וְעָשָׂה לוֹ כְּתֹנֶת פַּסִּים“ (לז, 

ג).
נתקלים  אנו  כהורים,  ביומו,  יום  דבר 

בסיטואציה הבאה.
ביניהם  מתעמתים  מתקוטטים,  הילדים 
הרגל,  או  הזרוע,  בכח  להכריע  ומנסים 
ולא  מסוימים  במקרים  הציפורניים  או 
מתערבות  הן  אף  והשיניים  יש  נדירים. 

בנעשה, תלוי בגיל.
מופיעים  צפוי,  כמה  דבר,  של  בסופו 
בפנינו השניים. פרצוף של בכי, שפתיים 
מאשימה  ואצבע  בעלבון  שמוטות 
הנשלחת באופן הדדי. הטונים מחריפים 
ועולים, הטענות נשמעות פחות כמו דיון 
בלתי  קולות  בליל  כמו  ויותר  תרבותי 
נהיר, ואנו מוצאים את עצמנו בפעם המי 
ומנסים  מגשרים  מפשרים,  כמה  יודע 

למצוא מוצא מן הסבך הילדותי.
הקסם:  במשפט  מסתיים  זה  כל  בדרך 
עוזר,  לא  זה  ואם  ’ילדים, תסתדרו לבד‘. 
נדוש:  והכֹה  הקסום  ההמשך  לכך  נוסף 

’אתם מספיק גדולים‘.
לעתים  להתערב.  צריך  תמיד  לא  אכן, 
את  הילדים  ביד  להותיר  עלינו  קרובות 
שעל  בוויכוח  להכריע  כיצד  הברירה 
הפרק, סוער ככל שיהיה, ולהנחות אותם 
להגיע לפשרה או הכרעה בכוחות עצמם.
צעד חפוז בו אנו נוקטים לעתים קרובות, 
להכריע  הינו  טעם,  וחסר  מוטעה  אך 
לטובת אי מי מהילדים ולהפלותו לטובה. 
נניח שהוא צודק, אם כי ההיגיון  גם אם 
מתפקידנו  זה  אין  מקום  מכל  לצדו, 
פני  על  מהאחים  מי  לבכּר  כהורים 

האחרים.
לנו שמץ  אין  כי  אם  ואחיו,  יוסף  פרשת 
של הבנה בה, אולם ככל פרשיות התורה 
 - לנו  להקנות  ללמד,  כדי  נכתבה  היא 
אורחות  ההשגה,  ומעוטי  הערך  פחותי 
יוצא  חיים והליכות נכונות, ואין המקרא 

מידי פשוטו.
מתייחס  הקדוש  החיים  האור  רבנו 
לנקודה שיש לתת עליה את הדעת - מהי 
הסיבה לאיבתם הגדולה של האחים כלפי 
יוסף? מה גרם לליבם לפנות כנגדו, הגם 

שהיה הוא אחיהם בשרם?
על כך משיב רבנו במילים אשר יש בהם 
מסר עבורנו, כהורים: ”הִקְדִּים לָתֵת טַעַם 
כִּי  קָטָן...  לְאָח  אַחִים  שֶׁל  לְמַשְׂטֵמָתָם 
הַגַּם שֶׁיּוֹסֵף הוֹצִיא דִּבַּת אֶחָיו, אַף עַל פִּי 
כִּי הָיוּ הָאַחִים  כֵן א הָיָה דָּבָר רַע יוֹצֵא, 
וְסָרָה  אוֹתוֹ,  וּמוֹכִיחִים  עִמּוֹ  מִתְוַכְּחִים 

קִנְאָתָם.
”אֶלָּא לְצַד כִּי נוֹסָף דָּבָר זֶה, שֶׁאָהַב יִשְׂרָאֵל 
וְגֵו‘ מִכָּל אֶחָיו, פֵּרוּשׁ, יוֹתֵר מִכֻּלָּן יַחַד. גַּם 
פִּרְסֵם הָאַהֲבָה וְהוֹדִיעָה לָהֶם בְּמָה שֶׁעָשָׂה 
לוֹ כְּתֹנֶת פַּסִּים, וַהֲרֵי זֶה מַגִּיד שֶׁיָּדְעוּ, וְיָדַע 
הַשִּׂנְאָה,  בְּבוֹא  וּמֵעַתָּה,  שֶׁיָּדְעוּ...  אֲבִיהֶן 
א הָיָה לָהּ תִּקְוָה לְתַקֵּן וּלְשׁוּם שָׁלוֹם“.

ספיר ויהלום
פניני מוסר

ויר‡˙ ˘מים בפר˘ה

המ˘ך מעמו„ ˜ו„ם ◄
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מחקר  שנים  לפני  נעשה  הברית  בארצות 
מרתק, אשר יש בו כדי ללמדו פרק או שניים 
הבלתי- ותכונותיהם  האדם  בני  בהליכות 

נהירות לעתים קרובות.
ובעלי  רציניים  אנשים  בוגרים,  כיתת  הושיבו 
לצד  זה  ואחרים,  כאלה  אקדמאיים  תארים 
לפניהם שורטטו  הלוח  על  לימוד.  בכיתת  זה 
ולצידו  ואחרות,  כאלה  גאומטריות  צורות 
ניצב מרצה והעביר שיעור בנושא, תוך שהוא 
את  ומשתף  לפעם  מפעם  הלוח  על  מצביע 

התלמידים בתוכן הנלמד.
 - היה  השיטין  בין  שהסתתר  היחיד  הפרט 
כחלק  נבחרו  בקבוצה  המשתתפים  כלל  כי 
מצוות המחקר, בעוד שהמחקר כולו התמקד 
בתלמיד יחיד שלא ידע כלל שכל תשומת הלב 
מופנית כלפיו. הלה, סטודנט בעל שני תארים 
משכמו  אינטלקטואל  בעצמו  ראה  נחשבים, 
ומעלה, איש של ידע ומדע, וכמעט שלא היה 
נושא בו לא הביע את עמדתו או שלף פיסת 

ידע כזו או אחרת.
כשהוא  הכיתה  אל  המרצה  פנה  נא‘  ’הגידו 
מצביע על משולש המשורטט על הלוח, ’כמה 

צלעות יש לצורה זו?‘
לעצמו  תהה  זה?...‘  את  שואל  באמת  ’הוא 
החלו  לתדהמתו  אולם  המדובר,  הסטודנט 
מדהימות  זו,  אחר  בזו  לבוא  התשובות 

ומפליאות אותו בו זמנית.
’ארבעה צלעות לה, לצורה‘ השיב אי מי מקצה 

הכיתה.
’אכן כן, ארבעה‘ החרה החזיק אחריו סטודנט 

נוסף, הפעם מהטור המקביל לסטודנט דנן.
פה  כולם  הכריזו  צלעות‘  ארבעה  זו  ’לצורה 

אחד.
- ’ומה אתה אומר?‘ פנה אליו המרצה.

עד  מעט,  והתלבט  מצחו  את  גירד  חשב, 
שהשיב: ’ארבעה‘.

איש  אחזו  טרופה  כביצה  המיטלטלת  הספינה  נוסעי 
ועד  להם,  שהזדמנה  אחרת  או  כזו  עץ  בפיסת  איש 
הסוערים  בגלים  נאבקים  עצמם  את  מצאו  מהרה 
הגלים  עם  נישאים  דקים,  עץ  בכפיסי  נתלים  כשהם 

ומייחלים להגיע לקרקע מוצקה.
תפילות  לצד  המדובר,  במסע  השתתף  אשר  רבנו, 
הוא  אף  נקט  הטהור,  לבו  ממעמקי  שבקעו  רותחות 
מן  שנשברה  עץ  בקורת  ונתלה  זו  השתדלות  בדרך 
עד  לגל  מגל  היטלטל  כך  הים.  אל  והוטחה  הספינה 
צמא  רעב,  אחדים,  ימים  כעבור  עצמו  את  שמצא 
ותשוש וכשבגדיו קרועים ורטובים, על אדמת אי נידח 

כלשהו.
מן השמים חסו עליו, ולעיניו נגלתה בקתה מבודדת, 
בתוכה - כך נראה, מואר ונעים. בגודל רעבונו וחולשתו 
רבנו אלא  היסס  לא  נפש,  פיקוח  על סף  אשר עמדו 

נכנס על אתר לבקתה, תר אחר דבר מה לאכול.
על השלחן ניצבו להם בשורה כמה וכמה כיכרות לחם 
ולהשיב את הנפש.  בה  ריחניים, מנה שיש להתכבד 
נטל רבנו כיכר לחם, בירך בכוונה ומתוך שבח והודיה 
מרדת  ויפדהו  אותו  חנן  אשר  עולם  לבורא  עצומים 

שחת, והשביע את רעבונו העז.
הדלת  נפתחת  והנה  סעודתו,  באמצע  רבנו  אחז  אך 
כרוח סערה, בגסות ובקול רעש גדול, ודרכה עוברת 
כנופיית שודדים עזי נפש, אשר נדהמו לנוכח האורח 

הבלתי-קרוא.
מנהיג הכנופייה ניגש לרבנו כשהוא מנופף מעל ראשו 
של רבנו - שאמר בסילודין את מילות הוידוי והתכונן 

לפגוש את קונו - את להב החרב הנוצץ.
לפתע עצר הלה ממעשיו, הישיר מבט לרבנו ואמר לו: 

’רבי! אינך זוכר אותי?‘
רבנו הביט בו, ניסה להיזכר, אך אפס. הוא איננו מכירו.
או אז הציג הלה את עצמו, והתברר כי מאחורי הדמות 
מאשר  אחר  לא  ניצב  הבהמי  והפרצוף  המגושמת 
תלמידו לשעבר של רבנו, אשר הקדיח תבשילו ברבים 
למנהיג  שהפך  עד  המדרגה,  לשפל  עד  והתדרדר 
באזור  חִתתהּ  את  המטילה  רצחנית  שודדים  כנופיית 

כולו.
ליהודי יש נשמה, מסתבר.

הלה, שזיק נשמתו הטהורה התעורר בו לנוכח מראה 
וביקש דרך תשובה  רבנו, פנה אליו  פניו האלקי של 

על חטאיו כי רבו.
נולד,  עתה  שזה  נחש  אחר  יתור  כי  רבנו  לו  הורה 
יכניסנו לתוך כד חרס ויתלה את אותו כד על צווארו, 
כך במשך שבע שנים, כשבכל אותו זמן עליו להאכיל 
הורה   - מכן  לאחר  מחסורו.  לכל  ולדאוג  הנחש  את 
הישועה  תבוא  ואז  הכד,  את  לפתוח  עליו  רבנו,  לו 

לנשמתו.
חלפו שבע שנים, והנה לבית מדרשו של רבנו נכנס 
יהודי עתור זקן, פניו מאירות וכל כולו אומר ’בן עלייה‘ 
ברישול  תלוי  חזהו,  על  התנודד  חרס  כד  ממש.  של 

בצווארו.
זינק  האימתני  והנחש  הכד,  את  האיש  פתח  לפתע 
באחת והכישו בפניו. לא חלפו כי אם דקות ספורות 
עד שהשיב האיש את נשמתו ליוצרהּ מזדכך בייסורים 

ברגעיו האחרונים.
ואמר:  נפטר,  עתה  שזה  באיש  עיניו  את  רבנו  נתן 
’במקום שבעלי תשובה עומדים - אין צדיקים גמורים 

יכולים לעמוד!‘.

לעתים אנו נדרשים לנחם אדם, לעמוד לצידו ולהושיט לו כתף תומכת ברגעי משבר.
רבות התגובות האפשריות ברגעים רגישים שכאלה, ולאחת שכזו מתייחס האור החיים הקדוש 

בפרשתנו - ושולל אותה.
בהתייחסו לניסיונות שבטי י-ה, בני יעקב, לנחם את אביהם לנוכח המשבר הגדול באובדן יוסף 
הצדיק, כותב רבנו כך: ”כְּשֶׁרָאוּ בָּנָיו כָּל כָּ אֲבֵלוּת וְשַׂק בְּמָתְנָיו יָמִים רַבִּים... נִתְחַכְּמוּ לַעֲשׂוֹת 
עָשָׂר  וְאַחַד  בָּנִים  עָשָׂר  אַחַד  בָּנָיו,  כָּל  יַחַד  שֶׁנִּתְקַבְּצוּ  וְהוּא  מֵעַצְמוֹ,  יִתְנַחֵם  שֶׁבְּאֶמְצָעוּתוֹ  דָּבָר 

בָּנוֹת, וּבְנֵיהֶם וּבְנוֹתָם רַבִּים הֵם, וְהָלְכוּ וְעָמְדוּ אֶצְלוֹ, וּתְהִי זֹאת נֶחָמָתוֹ.
”כִּי מִי שֶׁיֵּשׁ לוֹ כָּל כָּ בָּנִים וּבָנוֹת, אֵין רָאוּי לוֹ לְהִצְטַעֵר כָּל כָּ עַל בֵּן קָטָן אִם נֶעְדָּר מִן הַבָּנִים. 
וְהוּא אוֹמְרוֹ: ’וַיָּקוּמוּ כָּל בָּנָיו וְכָל בְּנוֹתָיו יַחַד‘, וְקִימָה זוֹ שֶׁל כּוּלָּן יַחַד הִיא לְנַחֲמוֹ כְּשֶׁיִּרְאֶה כִּי 

רַבּוּ בָּנָיו וּבְנוֹתָיו. וְאַף עַל פִּי כֵן א הוֹעִיל לוֹ דָּבָר זֶה, וַיְמָאֵן לְהִתְנַחֵם“.
אינה בהכרח פתרון קסם המעלים את הכאב  כי חצי הכוס המלאה  רבנו,  מסתבר, מלמדנו 
כלעומת שבא, וכי ’איזהו עשיר השמח בחלקו‘ נאמר כעבודה עצמית של האדם, ולא כנחמה 

המוגשת לו בתור טיעון משכנע.
לא תמיד עוזר להציג טיעון משכנע כזה או אחר, לא בהכרח שהוכחה ניצחת על כך שישנם 
דברים טובים בחיים והכברת דוגמאות לכך שחצי הכוס אכן מלאה - יסלקו את היגון מן הדרך 

משל היה מטרד קל ותו לא.
לעתם קרובות זה קשה מדי, ולא תועיל שום טענה.

לפעמים עלינו פשוט להיות שם בשביל הזולת, להקשיב ולהשתתף בנטל הכאב.
ובעיקר - לשתוק.

˘ביבי ‡ור ניˆוˆו˙ ‡˘ ˘להב˙ מבי˙ מ„ר˘ו ˘ל ה‡ור החיים

חיים ˘י˘ בהם
בנ˙יבי חייו ופועלו
˘ל ‡י˘ ה‡ל˜ים

בנ˙יבי החיים
פר˜י מח˘בה ומוסר

הצטרפה ל‡ורו הזך ˘ל ה‡ור החיים זו  והוכחה  התלמיד,  הוכיח  בכך 
כי  ניצחות,  וראיות  הוכחות  למי-יודע-כמה 
ופועל על פי  האדם מטבעו נשרך אחר החברה 
גם  בה,  השולטת  והאווירה  כלליה  מוסכמותיה, 

אם איננו מסכים עמה מכל וכל.
זו, מסתבר, היתה מטרת המחקר.

אך למעשה, קביעה זו נחקקה כבר מאות רבות 
הרמב“ם  הגדול  רבנו  מחקר.  אותו  לפני  בשנים 
מתייחס לכך בספרו, וכך הוא כותב (הלכות דעות ו, 
א): ”דרך ברייתו של אדם להיות נמשך בדעותיו 
ובמעשיו אחר ריעיו וחביריו ונוהג כמנהג אנשי 

מדינתו“.
מכח יסוד זה מבאר רבנו את הנאמר בפרשתנו: 
אַחַת  בְּעֵצָה  יַחַד  שֶׁהָיוּ  הַשְּׁבָטִים  שֶׁמָּצִינוּ  ”וְטַעַם 
בִּמְכִירַת יוֹסֵף, וּבִכְלָלָם הָיוּ גַּם בְּנֵי הַשְּׁפָחוֹת [הגם 
היתה שהוא מתלונן  יוסף  על  שטענת השבטים 
ולכאורה  השפחות,  בני  את  שמבזים  עליהם 
אֶפְשָׁר  היה מקום שיהיו בני השפחות לצידו]... 
וְהִסְכִּימוּ  הַגְּבִירָה  בְּנֵי  לְשִׁשָּׁה  פָּנִים  שֶׁנָּשְׂאוּ 
לַעֲצָתָם בִּמְכִירָתוֹ הַגַּם שֶׁהָיָה לִבָּם שָׁלֵם עִמּוֹ“.

להתבונן בדברים, ולהזדעזע.
ובמה  י-ה  בשבטי  השגה  כל  לנו  אין  כי  אם 
היא  תורה  אולם  שלהם,  כחטא  נתפס  שכביכול 
המסקנות  את  להסיק  כדי  צריכים,  אנו  וללמוד 
המתבקשות ולעמול על תיקון מידותינו בהתאם.
אדם מסוגל להסכים עם רעהו, לאהוב ולהעריך 
בכוחו  יש  חברתי  לחץ  מעט   - זאת  ועם  אותו, 
אשר  לקנוניה  לחבור  אדם  אותו  את  להסית 
מטרתה לרצוח נפש - את אותו אדם שהוא כה 

מעריך ומכבד. מחריד.
אם נרצה להתגבר על המכשול הגדול הזה, על 
ואחרת  כזו  חבֵרוּת  בכל  שכרוך  העצום  הסיכון 
החברה  לחץ  שמא  הרת-האסון  האפשרות  ועל 
ישפיע עלינו ולא לטוב, נשנן השכם והערב את 
המשך דברי הרמב“ם, ואלה יעמדו לנגד עינינו: 
”לפיכך צריך אדם להתחבר לצדיקים ולישב אצל 
החכמים תמיד כדי שילמוד ממעשיהם, ויתרחק 
ילמוד  שלא  כדי  בחשך  ההולכים  הרשעים  מן 

ממעשיהם“.
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רבנו מבאר, כי אחי יוסף בחרו לפגוע בו דווקא כאיש אחד, היות ובכך ייפטרו על פי דין. מהו מקור ההיתר לכך 
והיכן מצאנו זאת בדברי האור החיים?

מידם‘.  ’ויצילהו  כא):  לז  (בראשית  רבינו  כתב 
ויכול  ורצון  פירוש לפי שהאדם בעל בחירה 
חיות  משא“כ  מיתה  נתחייב  שלא  מי  להרוג 
יתחייב מיתה  יפגעו באדם אם לא  רעות לא 
מיד  פי‘  מידם  ויצילהו  אומרו  והוא  לשמים, 
יהיו  מה  ונראה  אומרו  סתר  ובזה  הבחירי 
ואין  הדבר  תבטל  הבחירה  כי  וגו‘  חלומותיו 

ראיה אם יהרגוהו כי שקר דבר. 
מבואר מדברי רבינו שבעל בחירה יכול להזיק 
אף שלא נגזר כן מן השמים, ובמפרשים מצינו 

שביארו בזה בכמה אופנים:
(בספר הזכרון  החזון איש מובא לבאר  א. בשם 
בעל  שכאשר  יז),  עמ‘  ח“א  מאליהו,  המכתב  לבעל 

סכנה,  מקום  נעשה  להזיק,  רוצה  הבחירה 
וממילא  הדין,  מידת  של  הקטרוג  ומתגבר 
יצרו,  על  הבוחר  יתגבר  ואם  הדין.  משתנה 
אזי יתבטל מקום הסכנה, ועל ידי זה יתבטל 

הקטרוג.
(בספר  מובא  השלחן  מסגרת  בעל  בשם  ב. 
שמועות טובות, גליק, עמ‘ קלח) שביאר, שוודאי הכל 

הוא מה‘ יתברך אפילו מה שבא על ידי אדם 
האדם  אך  בחירה,  בעל 
שידונו  לגרום  יכול 
בבית דין של מעלה את 
חבירו למיתה. וכמבואר 
שרבא  מ.)  (נדרים  בגמרא 
ביקש מאנשי ביתו שלא 
יגלו לאחרים שחלה, כדי 
וביאר  מזלו,  יורע  שלא 
מקובצת  (שיטה  הרא“ם 
אדם  שאין  שלא),  ד“ה  שם 

שאין לו שונאים, וחשש 
עוונותיו,  שיזכירו  רבא 
וידונו אותו בבית דין של 

מעלה על פי דבריהם. 

(להגר“ח  השי“ת  יד  את  נראה  הבה  בספר  ג. 
הגרא“א  בשם  כתב  בהערות)  ז  עמ‘  פרידלנדר, 

את  דן  הקב“ה  כי  רבינו,  דברי  לבאר  דסלר 
האדם גם על גרמא ועל גרמא דגרמא, והאדם 
הוא  הרי  להזיקו,  הרוצה  שונאו  עם  שנפגש 
מתעורר  וממילא  בזה,  לחטוא  לשונאו  גורם 
עליו קטרוג על שגרם לו לרצות להזיקו, וגוזר 

עליו ה‘ להיענש על ידו. 
שתכלית  שכיון  ביאר,  שמעון  בברכת  ד. 
על  ומעלתו  האדם,  של  יצירתו  היא  העולם 
כל הבריאה היא בכך שהוא בעל בחירה, לכן 
האדם,  בחירת  תתבטל  שלא  יתברך  ה‘  רצון 
וכביכול קשה לפני המקום לעשות נס לצדיק 
בדבר שנוגד את בחירת האדם. ואמנם כאשר 
מידי  גם  מצילו  ה‘  גדולות,  זכויות  לאדם  יש 
גדולות  זכויות  לזה  צריך  אך  בחירה,  בעל 
יותר מהנצרך להנצל מידי חיות שאינן בעלי 
בחירה. וגם באופן שיש לאדם זכויות גדולות, 
אם אפשר להצילו באופן אחר, אין ה‘ מצילו 
על ידי ביטול בחירתו של האדם, אלא על ידי 
נס שאינו מתנגד לבחירת האדם, כמו שמצינו 

אצל משה רבינו בשעה שרצה פרעה להורגו, 
וכן  ד).  יח  להלן  (רש“י  כשיש  צווארו  שנעשה 
עשיו  שרצה  בשעה  אבינו  יעקב  אצל  מצינו 
שמעוני  (ילקוט  כשיש  צווארו  שנעשה  להורגו, 

וישלח רמז קלג).

ה. בשפתי חיים (אמונה והשגחה ח“א, מאמרי גזירה 
רבינו  לדברי  גם  שודאי  ביאר,  ג)  מאמר  ובחירה 

לא יתכן שאדם יזיק לחבירו אילולי נגזר עליו 
תלוי  שהדבר  רבינו  כוונת  אמנם  מלמעלה, 
ברצון בעל הבחירה, לפי שגם אחר שנגזר על 
אדם שימות יש לו זכות קיום כדי לשמש ככלי 
יכול  וברצונו  ההורג.  של  הבחירה  בשביל 
להרוג ולקיים גזירת ה‘, אמנם יכול גם לבחור 
קיום  זכות  נותן  עצמו  וזה  להרוג,  ולא  בטוב 
ובמקרה  ה‘,  לעבודת  ככלי  שישמש  לנהרג, 
וזו  ההורג.  של  בטוב  לבחירה  כלי  הוא  הזה 
את  להציל  שרצה  ראובן  של  כוונתו  היתה 
יוסף מיד אחיו בעלי הבחירה, כי חשש שמא 
באמת נגזר על יוסף מן השמים שימות, ולכן 
רצה להציל את יוסף מידם כדי שלא ישתמשו 
זכות  יוסף  יקבל  ידי כך  ועל  בבחירה הרעה, 
ככלי  מחדש,  קיום 
אחיו  של  ה‘  לעבודת 
שיבחרו בטוב, ולכן אמר 
לבור  שישליכוהו  לאחיו 
שיש בו נחשים ועקרבים 
שהם אינם בעלי בחירה, 
וזה יהיה סימן אם יקבל 
זכות קיום ככלי לעבודת 
זאת  שבכל  או  ה‘, 
הנחשים  ידי  על  ימות 
יהיה  וזה  והעקרבים, 
אינם  שחלומותיו  ראיה 
בפועל  ונתחייב  אמת, 

דין מיתה.

מˆ‡ חיים
חי„ה ˘בועי˙ בעיון
„ברי ה‡ור החיים

תשובה מגליון קודם: פרק לה פסוק י, עיי‘ אוה“ח ובהרחבה במדורי עוז והדר.

מ˙יב˙‡ ‡ור החיים
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מכתלי בית ההוראה
תשובה ממורינו הרב שליט“א

הלכה למעשה
משולחן מורנו הרב שליט“א

סדר הנחת והדלקת נר חנוכה
 

בס"ד, גליון ל"ו | פר' וישב תשפ"ה

המשך בעמ' ב'

עשיית מלאכה בחצי שעה הסמוכה 
להדלקת נרות חנוכה

שלא  הנשים  נהגו  ס"א(  תרע  )סימן  ערוך  בשולחן  כתב 
לעשות מלאכה בעוד שהנרות דולקות, ואין להקל להם, 
רוצים להכין  שם(: מה הדין אם  )משנ"ב  והוא כחצי שעה 
את הסעודה בתוך החצי שעה, האם מותר לאפות לטגן 

ולבשל, או שגם אלו בכלל עשיית מלאכה:
תשובת מורנו הרב שליט"א:

עיקר המנהג הוא שלא לעשות מלאכות של תפירה 
וכדומה, אבל בישול ואפייה מותר.1

אמר בטעות חצי הלל בחנוכה
אדם שמתוך שיגרת הלשון אמר בחנוכה רק חצי הלל, 
צריך  האם  חודש,  בראש  שמדלגים  הקטעים  את  ודילג 

לחזור ולומר הלל עם ברכה:   
תשובת מורנו הרב שליט"א: 

מילה  לא  אף  לחסר  שלא  לדקדק  צריך  לכתחילה 
במשנה  שהזהיר  כמו  כהוגן  התיבות  ולהוציא  אחת 
ברורה )סימן תפח ס"ק א(, אמנם בדיעבד אם דילג יחזור 

לומר את ההלל השלם ללא ברכות.2    

טעות בחזרת הש"ץ
המתפללים  אחד  טען  הש"ץ,  חזרת  שלאחר  מעשה 
ומטר',  טל  'ותן  במקום  ברכה'  'ותן  ואמר  טעה  שהחזן 

שהיה  כיון  בקול  כך  על  להעיר  היה  יכול  שלא  אלא 

אפשר  האם  א.  השאלה:  כעת  שמו"ע;  תפילת  באמצע 

וחוזרים,  במידה  ב.  לדבריו.  לחוש  וצריך  עליו  לסמוך 

האם צריכים הכהנים לישא כפיים שנית: 

תשובת מורנו הרב שליט"א: 

את  לחזור  צריך  לכתחילה  טעה,  ציבור  שליח  אם 

ויש לחוש ליחיד שאומר  יחיד שטעה.3  התפילה כדין 

נראה  אם  אך  הקהל.  על  ונאמן  ודאי  שהוא  במקום 

בעיני הקהל שלא טעה ורק היחיד אומר כן, אין צריך 

לחזור.4 ולענין נשיאת כפיים נחלקו הפוסקים, ולצאת 
מן הספק ראוי שיצאו הכהנים מבית הכנסת.5

לשאלות בהלכה:
rav@abiryaakov.com | 8 א02-803-9999 שלוחה

לתגובות:
9917936@gmail.com

המנהג.  בטעם  בפוסקים  נאמרו  טעמים  שני    1
יהנה מאור הנרות. ב. משום  א. משום היכר שלא 
שהוא כמו יום טוב, ולכן בשעת קיום המצווה נהגו 
שלא לעשות מלאכות כמו ביום טוב. וכתב בשו"ת 
קנין תורה (ח"ז סימן נב) דלפי הטעם שאיסור מלאכה 
משום שהוא כיו"ט לא עדיף מיו"ט שמותר בבישול 
עמ'  י  קובץ  לוי  מבית  (קובץ  ואזנר  הגר"ש  כתב  וכן  וכו', 
ג) שמלאכות המטבח מותרות אלא שראוי להימנע 
במטבח  כלים  שטיפת  ולענין  הרצפה,  משטיפת 
תלוי לפי ענין הטורח. וכן כתבו הרבה פוסקים שכן 
אמנם  ואפייה.  בבישול  אסורות  שאין  המנהג  הוא 
בשו"ת רבבות אפרים (ח"א סי' תלו) מביא בשם הגרי"י 
ואפילו  ירושלים לאסור כל מלאכה  פישר שמנהג 
בישול ואפיה בחצי שעה שהנרות דולקות, וכן נהגו 
כתיבה  גם  לעשות  שלא  אויערבאך  הגרש"ז  בבית 
ובישול, אמנם בטיגון הסופגניות שאוכלים באותה 
ארחות  פט"ז  תשרי  שלמה  (הליכות  לפעמים  הקילו  שעה 
(ח"ו סי' פז  14). וראה בשו"ת שרגא המאיר  הלכה הערה 

בבישול  אף  איסור  שנהגו  שבמקום  שכתב  ב)  אות 

וכדו' אין אתה רשאי להתירן בפניהם משום דברים 
(עמ' קלב) מביא  חנוכה  פניני  ובספר  וכו'.  המותרים 
בשם הגרי"ש אלישיב שכל העניין אינו חמור כל כך 

ולכן במקום צורך גדול יש להקל בכל המלאכות.
שאם  כתב  ב)  ס"ק  הציון  ובשער  (שם  ברורה  במשנה    2
תיבה  שדילג  מי  וכדין  יצא  לא  אחת  תיבה  דילג 
אחת בקריאת המגילה, אמנם לא כתב אם כשחוזר 
סב)  סימן  ז  (חלק  הלוי  ועיין בשו"ת שבט  יברך שנית, 
שלכל  הראשונים,  שיטות  את  לבאר  שהאריך  מה 
אם  ההלל  אמירת  חובת  ידי  יוצא  אינו  הראשונים 
אף  ברכה  שלעניין  שכתב  אלא  אחת,  תיבה  דילג 
שלא יצא מכל מקום לא יחזור ויברך, מכיון שמברך 
שאמר  ההלל  פסוקי  על  הברכה  חלה  'לקרא' 
בראשונה אלא שלא קיים את המצווה כתקנת חז"ל 
וצריך לחזור ולומר שוב, אבל מאחר שחלה הברכה 
לברך  תקנו  לא  הראשון  ההלל  על  הראשונה 
דעה  (יורה  סופר  חתם  בשו"ת  וראה  עיי"ש.  פעמיים 

סוף סימן רלג) שקביעת יום טוב ביום שנעשה בו נס 

הוא דאורייתא, ולכן חנוכה ופורים הם מצוות עשה 
מן התורה, רק שאיזה דבר לעשות לזכר הנס זהו 
המצווה  עיקר  היא  ההלל  אמירת  אמנם  מדרבנן, 
מדאורייתא כיון שיצאנו ממות לחיים חייבים לומר 
שירה בפה דווקא, ואם אינו אומר כראוי עובר על 

מצוות עשה דאורייתא יעוי"ש.  
קטנות  הלכות  בספר  ס"א).  קכו  סימן  (או"ח  שו"ע    3
שאם  סק"ב)  בבאה"ט  מובא  קכג,  סימן  ח"ב  חאגיז  (למהר"י 

וכבר  התפילה  גמר  לאחר  עד  הציבור  נזכרו  לא 
ולאספם  לטרוח  צריך  אין  לדרכם,  והלכו  נתפזרו 
כדי שיחזור הש"ץ התפילה, אלא יסמכו על חזרת 
אך  תשלומין,  כעין  הסמוכה  התפילה  של  הש"ץ 
בכף החיים (סקכ"ב) מפקפק על דבריו ומכריע שאם 

אפשר יתקבצו ויאמר שוב החזרה. 
4  ראה בשו"ת רבבות אפרים (חלק ח סימן סח, וחלק ה 
שאם  מא),  סימן  ו  (חלק  הקהתי  שבט  ובשו"ת  עב)  סימן 

כל הקהל לא העירו על הטעות, מוכח שלא טעה. 

אמנם בשו"ת אבני ישפה (חלק ג סימן ט) דחה סברה 
שאם  כתב  לו)  סימן  ט  (חלק  יוסף  משנת  ובשו"ת  זו. 
היחיד  נאמן  אם  תלוי  טעה,  שהש"ץ  אומר  יחיד 

בעיני הציבור.
ס"ג) כתב שהכהנים  (בוטשאטש שם  5  באשל אברהם 
הציבור  יאמרו  וכן  שנית,  פעם  כפיהם  נושאים 
פעם שנית מה שנוהגים לומר בשעת ברכת כהנים, 
ישאו  שלא  כתב  סא)  סי'  (או"ח  צבי  הר  בשו"ת  אולם 
כפיים שנית [ע"פ חת"ס (או"ח סי' כא) שכתב לא לומר 
אופן],  בשום  ציבור  באותו  פעמים  ב'  כפיים  נשיאות 

חייבים  הכהנים  שאין  כתב  (שם)  השלחן  ובקצות 
'אלוקינו  יאמר  הש"ץ  אך  שנית,  כפיהם  לישא 
ואלקי אבותינו' וכו' שזהו מסדר התפילה, והוסיף 
יש  ואם  ברכה.  בלא  שנית  כפיהם  שישאו  שנכון 
בבית הכנסת כהן שעדיין לא נשא את כפיו, חייב 

לישא כפיו עכשיו בברכה.

בענין מה ששאלת אודות מה שאמרו להדליק בטפח הסמוך לפתח, לברר המנהג, ואיך אפשר לסדר 
נכון המנורה.

תשובת מורנו הרב שליט"א: 
דע כי רבו השיטות בנידון, על כן ראוי לבאר הדברים משורשם: 

דינא דגמרא - מקום הנחת החנוכיה
בגמרא )שבת כב.)  נפסק שאת הנרות יש להדליק בטפח הסמוך לפתח, וביאר רש"י )שם) שאם 
שנחלקו  מביאה  והגמרא  אלו.  נרות  הדליק  זה  הבית  שבעל  ניכר  לא  הפתח  מן  הנרות  את  ירחיק 
האמוראים האם יש להניח את הנרות בצד המשקוף הימני או בצד המשקוף השמאלי, והגמרא מכריעה 
והוסיף  שמאל,  בצד  חנוכה  ונר  ימין  בצד  מזוזה  שיהיה  כדי  השמאלי,  המשקוף  בצד  להניח  שיש 
השאילתות )סימן כו) שבעל הבית עומד בטלית מצויצת ביניהם, ויהיה מוקף במצוות. וכתבו הראשונים 
)מרדכי סימן רסו, ועוד) כי מה שמדליקים בצד שמאל הוא דווקא כאשר יש מזוזה בצד ימין, אבל כשאין 

מזוזה מדליקים בצד ימין. 

סדר הדלקה דרך ימין – לפנות משמאל לימין
מהנר  החנוכיה  את  להדליק  להתחיל  נהג  מרוטנבורג  שמהר"ם  מביא  רסח)  סימן  )שבת  במרדכי 
שמאלי ביותר, כדי שמשם ימשיך להדליק הנרות לצד ימין, וכדין שאמרו בגמרא )זבחים סב: יומא נח: 
ועוד) 'כל פניות שאתה פונה לא יהיו אלא דרך ימין', דין זה מביאה הגמרא )יומא מה.) ללמוד שכהנים 
העולים למזבח מהכבש שבצד דרום המזבח צריכים להפנות עצמם קודם לצד ימין שהוא קרן דרומית 
מזרחית. וכן פסקו מהרי"ל )סימן מ) מהר"י ברונא )סימן לט) מהרי"ק )שורש קפג) ועוד, וכן נפסק בשו"ע 

)סימן תרעו סעיף ה).

סדר הדלקה דרך ימין – להתחיל בימין
בתרומת הדשן )סימן קו)  מביא שבני רינוס נחלקו עם בני אויסטרייך בענין זה, בני רינוס )-על שם 
נהר ה'ריין' שבארץ גרמניה) היו מדליקים ביום השני בנר השמאלי כדי לפנות לימין, ואילו בני אויסטרייך 
)-אוסטריה) היו מתחילים בצד ימין ומדליקים מימין לשמאל כדרך שרגילים לכתוב, והתרומת הדשן 
דן בטעמו של דבר, שהרי נאמר בגמרא שיש לפנות לצד ימין, ובתחלה כתב שאפשר שהם סוברים 

שהפניה לימין נעשית על ידי שמתחילים בצד ימין.
ונראה כוונתו, שלכאורה אם החיוב לפנות לצד ימין הוא מפני החשיבות של צד ימין, הלוא מתאים 

יותר להדליק תחילה בצד ימין וזה עיקר החשיבות להתחיל בו את המצווה, וכן כתב הט"ז )סימן תרעו 
ס"ק ו). אמנם דעת מהר"ם מרוטנבורג שכאשר צריכים לפנות מצד אל צד, צריכים שהפניה תהיה מצד 

שמאל לימין, ולכן צריכים להדליק מצד שמאל לימין ולא ההפך. 
מהרי"ל גלהויזין שאל מלפני אחינו מהרי"ל סג"ל )שו"ת מהרי"ל סימן מ, מנהגי מהרי"ל חנוכה אות 
ב) על דברי מהר"ם מרוטנבורג שהורה להתחיל את ההדלקה בצד שמאל כדי לפנות משם  לצד ימין, 
שניתן לחלק שכל דברי הגמרא לפנות לימין נאמרו בהליכה ברגליו ממקום אל מקום, אבל אפשר שאם 
עומד במקומו ורק מטה את ידו מצד אל צד לא נאמרה ההלכה לפנות לימין, ומהרי"ל סג"ל השיב כי 
יש להוכיח דבר זה מן ההזאות שהיו במזבח הזהב, שגם לשיטה שהכהן גדול היה עומד במקומו ומטה 

את ידו, נאמר הדין להטות לצד ימין.
ועוד הקשה ממזבח החיצון, אך לא ביאר שאלתו, ומהרי"ל תמה מה הביא ממזבח החיצון, ואדרבה 
הרי בפירוש אמרה הגמרא שהכהן יפנה תחילה לכיון צד ימין לקרן דרומית מזרחית. ועוד העיר על 
שמצאנו בכתיבת לשון הקודש שמתחילים בצד ימין ופונים לצד שמאל, והרי לדעת מהר"ם מרוטנבורג 
היה ראוי להתחיל בצד שמאל ומשם לפנות לצד ימין, ומהרי"ל השיב דשמא מחמת שמשה היה כותב 

כנגד הבורא יתברך, היה כותב מצד שמאל של מעלה כלפי צד ימין של מעלה, ולא לפי צדדי עצמו.

סדר הדלקה דרך ימין – שהקביעות בימין והתנועה בשמאל
בלבוש )סימן תרעו סעיף ה, סימן תרנא סעיף יא) כתב להצדיק מנהג בני אוסטריה, וכתב שבכל ענייני 
מצווה יש להתחיל בצד ימין לנוע לצד שמאל ומשם לחזור לימין, והביא ראיה שכן הוא בהקפת המזבח, 
שמתחיל בימינו מקיף את המזבח בצד שמאלו, ושוב חוזר למקום קביעותו בימינו, ושכן הוא דרך טבע 
רוב בני אדם שכאשר הם פונים לסובב עצמם הם נעים דרך צד שמאלם לשוב לקביעות של צד ימינם, 
וכן תנועת המחול נעשיית אצל רוב בני אדם לצד שמאל, וכתב שכן גם דרך הכתיבה בלשון הקודש 
להתחיל מצד ימין ולנוע לצד שמאל, ולכן כתב לדינא שגם את הדלקת נרות חנוכה יתחיל מצד ימין 

וינוע לצד שמאל כמנהג אנשי אוסטריה.
אמנם בעל התוס' יו"ט בספרו מלבושי יו"ט )סימן תרנא ס"ק א) האריך לחלוק על הלבוש ולקיים 
המנהג לעשות כבני ריינוס, וכתב לדחות הראיה מסדר כתיבה בלשון הקודש שהרי לאידך גיסא מצאנו 
שכל אות ואות בפני עצמה נכתבת על ידי הסופרי סת"ם מצד שמאל לכיוון צד ימין, וכבר העיר על כך 
גם מהר"י ברונא )סימן לט), וכן הכריע באליה רבה )שם ס"ק לא) לקיים המנהג. וכן פסק בשו"ת חתם 

סופר )חלק א או"ח סימן קפז).
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סדר הדלקה דרך ימין – החילוק שבין להתחיל בצד ימין ובין שהקביעות בצד ימין
)סימן  פסק  הלולב  נענועי  כיווני  לגבי  גם  שמאל, ולכן  לצד  היא  התנועה  לעולם  הלבוש  לדברי 
תרעו סעיף ה) שיש להתחיל בצד צפון שהוא שמאל המתפלל, וכן הורה לכהנים )סימן קכח סעיף 
יז) שכאשר הם מסובבים עצמם מן ההיכל אל הציבור ומן הציבור אל ההיכל, יעשו זאת תמיד דרך 

צד שמאלם. 
אבל הט"ז הגם שסבר )סימן תרעו ס"ק ו) לעיקר כבני אוסטריה שיש להדליק את החנוכיה מצד 
ימין ולפנות לצד שמאל, זה משום שיש להתחיל בצד ימין החשוב, ולא משום שכל תנועה נעשית 
בצד שמאל, ולכן לגבי הנענועים כתב הט"ז )סימן תרנא ס"ק יג) שיש להתחיל מצד ימין לצד שמאל, 

וכן בסיבוב הכוהנים פסק )סימן קכח ס"ק יא) שיש לעשות מן הימין אל השמאל ודלא כהלבוש.
היא,  יומין  עתיקת  ימין  דרך  אלא  יהיו  לא  פונה  שאתה  פניות  כל  המאמר  בביאור  זו  מחלוקת 
הרמ"ע מפאנו ובית מדרשו כתבו בנידון שני קונטרסים להצדיק את מנהג בני אוסטריה, האחד בשם 
'ימין ה' רוממה', והשני 'ימין ה' עושה חיל', וכנגדם נכתב הקונטרס 'פירוש דרך ימין' על ידי רבי יוסף 
סאמיגה זצ"ל, אמנם רבי חיים וויטאל )שער הכוונות, חנוכה דרוש א; נגיד ומצוה עמוד כו:( מעיד כי 

האר"י נהג כמנהג בני ריינוס, וכפי שיתבאר לקמן. 
וכבר האריך בזה בספר באר שבע )סוטה טו:( וכתב: "יען שראיתי כי מקרוב עמדו קצת אנשים 
אפילו  להם  לשמוע  האדם  שחייב  גדולה,  סנהדרי  כמו  בעיניהם  גדולים  חכמים  עצמם  מחזיקים 
אומרים על ימין שהוא שמאל ועל שמאל שהוא ימין, והמציאו ובדו מלבם לפרש זה הלשון כל פנות 
שאתה פונה לא יהו אלא לדרך ימין דהיינו מצד ימין לצד שמאל, כדרך שאנו בני ברית כותבים, שלא 
כדברי הראשונים ז"ל אשר מפיהם אנו חיים". וכתב שאין לשנות מנהג הפוסקים הראשונים שכתבו 
הדשן, מהרי"ל,  מרוטנבורג, תרומת  מהר"ם  ימין, והם  לצד  לפנות  כדי  שמאל  מצד  להתחיל  כולם 
מהרי"ק, השו"ע והרמ"א. ]ראוי לציין כי הבאר שבע הוא תלמיד בעל הלבושים, והוא שכתב כאן 

בנחרצות לפסוק כדעת בני ריינוס, ולא הביא כלל את דעת רבו הלבוש[.

מדליקים תחילה -  את הנר שבטפח הסמוך לפתח כי בו מתקיים עיקר החיוב
בתרומת הדשן )סימן קו) הוסיף לבאר את מנהג בני אוסטריה מכיון נוסף, שבזמן הזה מדליקים 
בתוך הבית, ונהגו להדליק בפתח של בית החורף )-חדר בעל קירות עבים לשמירת חום ההסקה, ובשל 
החום הוא היה חדר מרכזי בבית), ומחמת שנהגו הנשים להתקשט בבית החורף סברו חלק מן החכמים 
שאין לקבוע בו מזוזה )כמבואר בשו"ת מהרי"ל סימנים מ, צד), וכשאין מזוזה יש להדליק את החנוכיה 
בצד ימין של הפתח, והם נהגו להדליקו בתוך חלל הפתח כשהחנוכיה נמשכת מהקצה של המשקוף 
הימני אל עבר המשקוף השמאלי, ומאחר ויש דין להדליק בטפח הסמוך לפתח, את הנר הראשון שבו 
מקיימים את עיקר החיוב להדליק נר אחד, יש להדליק בטפח הסמוך לפתח, ונמצא שמתחיל להדליק 

את החנוכיה מצד ימינו, ובהכרח ממשיך משם לצד שמאלו. 
וכתב התרומת הדשן, שבני אוסטריה סברו שדבריהם עולים גם בדעת מהר"ם מרוטנבורג, שכל 
מה שכתב להדליק את הנר השמאלי תחילה, היה לפי שבארצו כן הייתה מזוזה בדלת והניחו את 
החנוכיה בחלל הפתח מן המשקוף השמאלי אל עבר המשקוף הימיני, ונמצא שהנר הסמוך לפתח 
שממנו מתחיל להדליק הוא הנר השמאלי, וממילא המשך ההדלקה הוא בדרך של פניה אל הימין. 

ומה שנתן טעם מצד שיש לפנות לצד ימין, נצרך לאופן בן חלל הפתח עבה ביותר, שאז גם כאשר 
אין מזוזה בפתח, ניתן להניח את כל החנוכיה לאורכה בעובי של חלל פתח צמוד למשקוף הימיני, 
ובזה כל הנרות עומדות בשווה בטפח הסמוך לפתח, ויש לו להדליק מן הנר השמאלי כדי לקיים את 

הדין שיש לפנות מן השמאל אל הימין, ובזה גם בני אוסטריה מודים שכן יש לעשות.
בט"ז )סימן תרעו ס"ק ו) ביאר שלדברי תרומת הדשן אין מחלוקת בין בני ריינוס ובין אוסטריה, 
והכל תלוי האם יש מזוזה בפתח החדר בו מניחים את החנוכיה, אמנם תלמיד תרומת הדשן בספרו 
לקט יושר )הלכות חנוכה קנא ס"ק ו) העיד כי אצל רבו לא הייתה מזוזה בפתח החדר ואפי' הכי הניח 
את החנוכיה בצד ימין הכניסה, ואם היה מקפיד להתחיל מהטפח הסמוך אל הפתח היה צריך כבני 
אוסטריה להדליק מן הנר השמאלי, אבל הוא הדליק מהנר הימני אל השמאלי, וכתב בלקט היושר 
שהוא נהג בעצמו מנהג בני ריינוס, ומבואר שבני ריינוס סברו שאין הקפדה להדליק תחילה את הנר 
שצמוד למשקוף כדי לקיים בו את עיקר מצוות ההדלקה, ותמיד יש להדליק את הנר השמאלי כדי 
לקיים בו את הפניה לצד ימין, וכן מבואר במהרי"ל )סימן מ) ובמהרי"ק )שורש קפג) שלדעת מהר"ם 

מרוטנבורג אין מתחשבים בטפח הסמוך אל הפתח, רק לעולם מדליקים מצד שמאל אל הימין. 
]ובאמת שלולא מה שכתב תלמידו הליקוטי יושר שרבו נהג כדרך בני ריינוס, היה אפשר לסבור 
שהוא לא הדליק בתוך החלל של הפתח, אלא בקיר שנמשך מהמשקוף הימני אל תוך הבית, )וכן קצת 
משמע מלשונו שם), ואז הנר השמאלי ביותר הוא שעומד בטפח הסמוך אל הפתח, ונמצא קיים שני 
הדברים יחד, גם הדליק בטפח הסמוך אל הפתח וגם התחיל מצד שמאלו, אבל בהדיא ביאר הלקט 
יושר שרבו נהג בעצמו את כבני ריינוס, ומוכח שלא הדליק בדרך זו. וגם בלאו הכי יש לעיין מדוע 
לא כתב תרומת הדשן שהנפק"מ מהדין לפנות לצד ימין, שיש להדליק על הקיר הנמשך מן המשקוף 
אל תוך הבית ולא בתוך חלל הפתח, והרי באופן זה מתקיימים גם הדלקה מצד שמאל אל הימין וגם 

הדלקה בטפח הסמוך אל הפתח[.

מדליקים תחילה את הנר החדש כדי לברך על את הנס שהתווסף
באבודרהם )הלכות חנוכה) כתב בשם רבינו יונה שבלילה הראשון יברך את כל שלושת הברכות 
על הנר קודם ההדלקה, אבל מהלילה שני והלאה יברך את הברכה על מצוות ההדלקה על הדלקת 
הנר הראשון שהוא עיקר המצווה, ואת ברכת 'על הניסים' על הדלקת הנר הנוסף המורה על ההוספה 
בימי הנס. וכן כתב רבינו ירוחם )דף סא טור ב) בשם רבינו יונה, אך העיר שלא ראה למי שנוהג כן.

ואכן בשו"ת מהרי"ק )שורש קפג) כתב כי הוא מקובל מרבותיו כי למה שכתב מהר"ם מורטנבורג 
של החנוכיה, ושוב  שמאל  בצד  של היום הראשון  את הנר  שיש להדליק משמאל לימין, אם יקבע 
יוסיף נר מימין לנר זה, כדי לקיים את הדין של להדליק משמאל לימין יצטרך להדליק כל יום את 
הנר השמאלי תחילה, ונמצא כל ימי החג מברך עליו, אבל הנכון הוא לומר את הברכות כולם על 
הנר הנוסף המורה על תוספת הנס, ולכן יניח את הנר הראשון מצד ימין של החנוכיה, וכל יום יוסיף 
נר נוסף מצד שמאל ויתחיל להדליק ממנו ועליו יברך, כי הנר החדש הוא שמורה על תוספת הנס 
שביום זה. והובאו דבריו להלכה בבית יוסף )סימן תרעו) ובשו"ע )שם סעיף ה), ולזה הסכים בדרכי 

משה )שם) לדינא. 

דין טפח הסמוך לפתח – במדליקים בתוך הבית
במהרי"ל )סימן מ) כתב שכל דיני ההדלקה שיש בחוץ יש גם בהדלקה בפנים, ובכלל זה גם המצוה 
מפראג  מהר"א  אבל  קו),  )סימן  הדשן  תרומת  דעת  מוכחת  וכן  הפתח,  אל  הסמוך  בטפח  להדליק 
זה  הבית  שבעל  שנדע  כדי  הטעם  וכל  שמאחר  כתב  א)  ס"ק  תרעא  סימן  משה  בדרכי  דבריו  )הובאו 
הדליק את הנר, הרי במדליק בתוך ביתו אין חשש טעות, וכן כתב במרדכי )שבת סימן רסו) לגבי כמה 
דינים הנוהגים בחוץ שאינם נוהגים למדליקים בתוך הבית, וכגון שמותר להדליק גם למעלה מעשרה 

טפחים, ולהדליק גם אחרי שכבר כלתה רגל מן השוק. 
וכבר כתב הריטב"א )שבת כא:( שלכאורה לפי הטעם שצריכים להדליק בטפח הסמוך לפתח מפני 
החשד, הרי כאשר מדליקים בתוך הבית כל בני הבית יודעים שהוא הדליק ואין צריך להדליק דווקא 
בטפח הסמוך אל הפתח. אך כתב שרבי מאיר אשכנזי ז"ל היה מקפיד גם בתוך הבית להדליק דווקא 
בטפח הסמוך לפתח. וכן פסק הרמ"א )סימן תרעא סעיף ז) שמעיקר הדין במדלקים בתוך הבית אין 

שייך דין טפח הסמוך לפתח, וסיים שכבר נהגו להקפיד בדבר ואין לשנות.

אופן קיום דין טפח הסמוך לפתח – בהדלקה תחילה 
הנר  את  תחילה  להדליק  שיש  כתב  אוסטריה  בני  טעם  את  בביאורו  קו)  )סימן  הדשן  התרומת 
הסמוך אל הפתח, וכיון שלא היה להם מזוזות בחדר בית החורף והחנוכיה הייתה מונחת בחלל הפתח 
בצד ימין, כדי לקיים דין טפח הסמוך אל הפתח הדליקו תחילה את הנר הימני ביותר הסמוך לפתח, 

ושוב הדליקו כל שאר הנרות לצד השמאלי.
גם לדעת רבינו יונה שמדליק בכל יום תחילה את הנר העיקרי ומברך עליו שתי ברכות, ורק אחר 
כך מדליק את הנר הנוסף לאותו היום, הרי אפשר לקבוע את הנר העיקרי בטפח הסמוך אל הפתח, 
ואפי' אם מדליק משמאל לימין כדעת מהר"ם מורטנבורג הרי ניתן להניח את החנוכיה באופן שהצד 
השמאלי של החנוכיה צמוד לפתח, וידליק תחילה נר זה, ושוב מוסיף להדליק כל יום נר נוסף לצד 
הנרות  מתוך  אחר  נר  להדליק  כדי  הקודם  מהנר  מתרחק  יום  שכל  מהרי"ק  ביאור  לפי  אבל  ימין. 

שבחנוכיה, לא ניתן להתחיל להדליק כל יום מהנר הסמוך לפתח.

אופן קיום דין טפח הסמוך לפתח – במה שכל לילה דולק גם בטפח הסמוך לפתח
של  הימני  הצד  את  להצמיד  חיוב  שיש  אפשר  השו"ע, עדיין  והכרעת  מהרי"ק  לדעת  גם  אמנם 
החנוכיה לפתח, ואז ידליק תחילה את הנר הימני, ושוב כל יום יוסיף עוד נר מצד ימין לצד שמאל, 
ויברך עליו, ואפי' שלא ידליק תחילה ויברך על הנר שבטפח הסמוך לפתח, הרי לכל הפחות הנר 
החנוכיה  של  השמאלי  הצד  את  יניח  אם  אבל  לפתח,  הסמוך  בטפח  תמיד  יהיה  שידליק  האחרון 
צמוד לפתח, הרי כדי לברך על הנר הנוסף כל יום וגם לפנות בהדלקה מצד שמאל לצד ימין, יהיה 
חייב להדליק תחילה מצד ימין של החנוכיה, ואז רק ביום האחרון ידליק בטפח הסמוך לפתח בנר 
השמאלי ביותר של החנוכיה, וכדי להקטין המחלוקת ראוי לחוש שיש להצמיד את החנוכיה לצד 

שמאל של הפתח. 
ואכן הט"ז )סימן תרעו ס"ק ו) שסבר שיש להדליק מצד ימין לצד שמאל )ובהפך מדעת מהר"ם 
וידליק  לפתח,  הסמוך  לטפח  בצמידות  החנוכיה  של  שמאל  צד  את  להניח  שיש  כתב  מרוטנבורג) 
תחילה את הנר השמאלי ביותר, ומכאן יוסיף כל יום נר ימיני וידלק ממנו לצד שמאל, ונמצא שאפי' 
שאינו מתחיל כל לילה להדליק בנר הנמצא בטפח הסמוך לפתח, עכ"פ כל יום מדליק גם את הנר 

הסמוך לפתח. 

אופן קיום דין טפח הסמוך לפתח – במניח בחלל הפתח
והנה במרדכי )שבת סימן רסו) כתב בשם ספר התרומה )סימן רכח) שאת החנוכיה יש להדליק 
בטח הסמוך לפתח, ואם מדליק בתוך החלל של הפתח ידליק בחצי השמאלי של הפתח, ומשמע שכל 
החצי שמאלי טוב להדלקה, ואין צריכים להקפיד להדליק דווקא בטפח הסמוך אל הפתח, וכן פסק 
בשו"ע   )סימן תרעא סעיף ז): ואם הניחו בדלת עצמו, יניחנו מחציו של כניסה לצד שמאל. וכתב 
המשנה ברורה )שם ס"ק לו) כי במגן אברהם )שם ס"ק ח) משמע שבמדליק בתוך חלל הפתח אין דין 
טפח הסמוך לפתח, ונראה הטעם משום שכל עיקר הטעם שצריך להניחה בטפח הסמוך לפתח היינו 
כדי שידעו שבעל הבית הדליק את הנרות, וא"כ כשהמנורה כולה בחלל הפתח הרי זה ברור שהמנורה 
שייכת לבית זה, אלא שצריך להניחה בחצי חלל השמאלי, כדינא דגמרא שמזוזה בימין ונר חנוכה 

משמאל, וכמו שביאר השאילתות שבזה יהיה המדליק מסובב במצוות. 
אבל בספר תרומת הדשן )סימן קו, והו"ד לעיל) מבואר שאפי' מניח את החנוכיה בתוך חלל הפתח, 
צריך לקיים דין טפח הסמוך לפתח במה שידליק מהנר הקרוב לפתח, וגם הט"ז )סימן תרעא שם סק"ו) 
כתב דראוי להניח הנרות בצד השמאל בקצה האחרון סמוך לכותל, וכמו שהביא גם במשנה ברורה 
)שם) בשמו, ומבואר שגם במדליק בתוך חלל הפתח יש הלכה להדליק בטפח הסמוך לפתח, ונראה 
שהט"ז הבין שגם כוונת המרדכי רק לומר שיש לצמצם את החנוכיה שיהיה מקומה בחלל השמאלי 

ולא בחלל הימיני, ולא לומר שאין צורך להדליק בטפח הסמוך על הפתח.
וכן מבוארת דעת מהרש"ל )שו"ת סימן פה ס"ק ה) המטה משה )סימן תתקעט) והט"ז )סימן תרעו 
ס"ק ו) שכתבו שהטוב ביותר להניח את אורך החנוכיה לעובי הפתח, וממה שלא כתבו שדי במה 
טפח  דין  יש  הפתח  חלל  בתוך  שגם  הפתח, מבואר  של  השמאלי  החלל  בתוך  החנוכיה  את  שיניח 

הסמוך אל הפתח, וכן כתב המשנה ברורה )סימן תרעו ס"ק ט) שהטוב ביותר להדליק בדרך זו. 
ומיהו חסרון אחר יש בזה שאינו יכול להדליק כאשר הוא ניצב בחלל הפתח בין המזוזה לנרות, כי 
מאחר שהנרות ניצבים ברוחב הפתח, הלא עליו לצאת מחלל הפתח כדי להדליקם, וא"כ אינו מסובב 

במצוות בשעת ההדלקה עצמה. ומ"מ בשעת הדלקת הנר הראשון יכול להיות בין המזוזה למנורה.
במה  השמאלי  הפתח  אל  הסמוך  בטפח  הבית  בתוך  גם  להדליק  ההקפדה  את  לבאר  יש  ושמא 
שכתבו המקובלים )ראו; סדור האר"י 'קול יעקב' הקדמה לחנוכה) שיש עוד ענין להסמיך את הנרות 
לצד השמאלי של הפתח, והיינו למשקוף השמאלי, כי מאחר שנר חנוכה הוא בהוד אשר מקומו בצד 
שמאל, על כן ראוי שיהיה סמוך להוד, הוא המשקוף שבצד שמאל המורה על בחינת הוד, ובזה אנו 
זוכים לתקן בחינת הוד ששם היה בחינת החורבן, כי ההוד נהפך לדוה, והודי נהפך עלי למשחית, ועל 
ידי נ"ר חנוכה, הוא בחינת נ"ר המצטרף לפ"ך השמן, נזכה להרמת קר"ן משיח צדקנו בב"א )ראו; בני 

יששכר כסלו-טבת ס"ק קג ד"ה והנה כבר).

הכרעת האחרונים
כדעת התרומת הדשן בדעת בני אוסטריה שיש להדליק ולברך על הנר שסמוך אל הפתח אפי' 
שבזה מפסידים את הדין לפנות אל הימין כדעת מהר"ם מרוטנבורג, כן תפסו לעיקר מהרש"ל )שו"ת 
סימן פה ס"ק ה) הב"ח )סימן תרעו) וביאור הגר"א )שם סעיף ה), והובאו דבריהם במגן אברהם )שם 
ס"ק ד). אך כתב מהרש"ל כי כדי לקיים גם דין פניה אל הימין, יש להניח את החנוכיה לאורכה בעובי 
הפתח ובזה יהיו כל הנרות בטפח הסמוך אל הפתח, וכתב תלמידו במטה משה )סימן תתקעט) שרבו 
הורה לו בידו שאין כוונתו שהנרות יצאו אל תוך חלל החדר, שהרי בזה לא יהיו בטפח הסמוך לפתח, 

רק שיכניס את כל הנרות בתוך עובי הפתח.
וכדעת הלבוש )שם) הט"ז )שם) הרמ"ע מפאנו )שם) וסיעתם, כן נהג בעצמו הפרי מגדים )משבצות 
סימן תרעו ס"ק ו), וכן פסק בדרך חיים )סימן קפד). במשנ"ב )שם ס"ק ט, ובביאור הלכה שם ד"ה כדי 
לפנות) הביא את כל השיטות, וכתב להלכה שדעביד כמר עביד ודעביד כמר עביד, וכתב שאין נפק"מ 
בכל זה רק להידור מצווה ובכל אופן יצא ידי חובה, אך כתב שמה טוב ונכון אם יוכל לסדר את 
החנוכיה לאורכה בעובי הפתח והיינו כמבואר במהרש"ל שכדי לקיים גם את דין טפח הסמוך לפתח 
וגם את הדין לפנות לצד ימין, אם יש לו חנוכיה קצרה ופתח עבה, יכול להניח את אורך החנוכיה 

לעובי הפתח, ובזה יקיים שני הדינים יחדיו. 
ומחמת שאין מצוי פתח העבה דיו כדי להדליק בו את החנוכיה לאורכה, מנהג רוב העולם להחזיק 
בהכרעת השו"ע להעדיף את הדין לפנות לצד ימין על פני הדלקה בטפח הסמוך אל הפתח, וכדעת 
מהר"ם מורטנבורג שיש לפנות מצד שמאל לצד ימין, ולא כדעת הלבוש והט"ז, וכדעת מהרי"ק שיש 

לברך כל לילה על הנר הנוסף, ולא להעדיף לברך על הנר שהוא עיקר החיוב.

ההנחה, הדלקה, וטפח הסמוך לפתח - שיטת האריז"ל 
נתבאר לעיל כי בשו"ע שפסק כמהרי"ק לא מפורש האם יש להקפיד להניח את החנוכיה באופן 
שכל יום ידליק גם את הנר שסמוך לפתח, אמנם הדברים מפורשים בכתבי האריז"ל )פרי עץ חיים 
חנוכה פרק ד, ספר נגיד ומצווה עמוד כו:( שתפס עיקר לדינא כדעת מהרי"ק והשו"ע, ואפי' הכי מפורש 
החנוכיה  של  שמאל  צד  את  להצמיד  להקפיד  שצריכים  באופן  אינו  ההדלקה  שסדר  לכתוב  דקדק 
לפתח, כדי שביום הראשון ידליק ממש בטפח הסמוך על הפתח, ובשאר כל הימים לכל הפחות ידליק 
את הנר האחרון בטפח הסמוך אל הפתח, רק כתב בהדיא שביום הראשון מדליק בנר הרחוק ביותר 

המשך בעמ' ג



ליבון הלכתא
הרה“ג רבי שלמה ברגשטיין

אצלינו בשכונה, באחד הבנינים, בקומה שישית, מסביב לחלון שמדליקים שם כל החנוכיות, 
יש נורות צבעוניים המהבהבים משך כל זמן הדלקת הנרות. לילה אחד הגר שם לסיבת הדבר, 
והוא עונה לי בפשיטות זה אמלתרא ומטרתו להכשיר את ההדלקה. מכיוון שלא שמעתי אף פעם 

על כיוון כזה, התבוננתי בגמרא ובפוסקים לראות האם זה מועיל או לא.
תשובה: בגמרא )עירובין  ג.( כתוב לגבי קורה למעלה מעשרים שפסולה,  שאם יש לה אמלתרא 
]דבר הבולט שמושך את העין[ אפי' גבוהה יותר מעשרים אמה אינו צריך למעט. וכך נפסק בשו"ע 

)סימן שס"ג(. 

כידוע בגמרא יש שלשה דברים האסורים למעלה מעשרים משום דלא שלטא בה עינא, סוכה, 
קורה, ונר חנוכה וכמבואר במסכת שבת )כ”ב(. 

עוד בגמ’ סוכה דף ב’ ע”ב שאם הקירות מגיעות לסכך שלטא בה עינא והסוכה כשירה ]לפי 
הדעה שפסול משום דלא שלטא בה עינא[. תוספות שם כתבו שלמרות שמועיל בסוכה לא יועיל 
‘’וכיון דדפנות מגיעות לסכך מישלט שלטא ביה עינא. ולא דמי לנר חנוכה  לגבי חנוכה וז”ל 
וקורת מבוי דלא חשיב היכר למעלה מעשרים אע"פ שהקורה על גבי כתלים דהתם קורה טפח 

לא שליט בה עינא כמו בסוכה דרחבה טובא'' עכ"ל. 
ובטור )סימן תרעא( הביא דעת רבינו יואל שדוקא כשמניחה בחוץ, אבל כשמניחה בבית אפילו 
למעלה מעשרים אמה דומיא דסוכה שאם הדפנות מגיעות לסכך שלטא בה עינא, והטור חולק 
עליו וע”ע בב”י מה שדן בזה. ובט”ז האריך לבאר טעם האיסור, ובסוף מסיים עם טעם חדש 
למה לא מועיל כשדפנות מגיעות עד לנר חנוכה וז”ל ותו נלע”ד דלא מסתבר כאן להכשיר בנר 
ע”י הדפנות כי עיקר מצות הנר חנוכה היא בצאת הכוכבים כמ”ש המרדכי וכל שהוא גבוה 
למעלה מכ’ אמה אין העין הולך שם דרך הדפנות כי גם הדפנות עצמן אינם נראים בלילה ואור 

הנר מלמעלה אין שולט שם כנ"ל נכון עכ"ל.
ולגבי אמלתרא יש לדון האם לפי טעם זה של הט"ז יועיל בלילה, די"ל שאפילו אם אור קטן 

אינו ניכר בלילה אך בנרות המהבהבים וודאי ניכר אפילו בלילה ואילו יעזור. 
)פי"ד אות ז( בשם הגרשז"א שלא  ומצאנו שיש כמה אחרונים שדנו בעניין: בהליכות שלמה 
מועיל מעל עשרים אמה אפילו אם מדליק בכותל מצויר, מכיון שכל הנר חניכה הוא בעצם 
אמלתרא ועם כל זה אמרו חז"ל שאינו יוצא. וכמו כן בשבות יצחק )הלכות חנוכה עמוד יא( מביא 
אמלתרא  כמו  הם  עצמם  חנוכה  שנרות  מכיון  אמלתרא  מהני  לא  חנוכה  שלנר  מהגריש"א, 

ואעפ"כ לא יצא.
ובספר חשוקי חמד מהגר"י ז ילברשטיין כתב ששאל לחמיו הגריש"א למה באמת נרות חנוכה 
לא מועילות בתור אמלתרא, והשיב הגריש"א שלמאי דקיימ"ל שאסור להשתמש לאורה, א"כ 
פשוט שאם הדליק נר לצורכו ורוצה לצאת בו ג"כ יד"ח שאינו יוצא בזה, וא"כ כשמדליק הנר 
גם לאמלתרא שימשוך את העין, הרי צריך את הנר גם לצרכו כדי להכשיר את הנר, ואף שצורך 
שלו הוא צורך קיום מצוה, מ"מ כבר נחשב בזה צורך אחר מלבד הדלקה לשם מצוה, והרי"ז 
כלצרכו ולצרכה. ולפי טעם זה כתב הגרי"ז, שיועיל לשים נורות צבעוניות מסביב לחלון בתור 

אמלתרא מכיון שאין משתמשים עם הנרות לשם זה.
עוד כתבו הפוסקים טעם הדבר שלא יועיל אמלתרא בנר חנוכה, די"ל דשאני מקורה שלא 
צריך אלא היכר והיכר יש מעל עשרים, משא"כ נרות חנוכה שצריך פרסומי ניסא, וכדי לגלות 

הנס, צריך להניחו במקום שכולם רואים, ולא סגי בלמעלה מעשרים.
של  ניסא  הפרסומי  את  רוצה  אם  בזמננו  פסק, שלמעשה  עה(  סימן  )ח"ד  הלוי  שבט  בשו"ת 
העוברים ושבים והוא גר בקומה גבוהה יניח בחלון מג' טעמים 1. שהרי לבני ביתו הוא וודאי 
יוצא כי הם בתוך העשרים 2. כ' בפמ"ג )סימן תרע"א משב"ז סק"ה( שידליק בחלון אפילו למעלה מכ' 

שהרי יש קצת היכר עיי"ש. 3. השכנים הגרים מולו מכמה צדדים יכולים להסתכל.
העולה לדינא: 

מעיקר הדין יכול להדליק ולברך אפילו בחלון גבוהה, ו’אמלתרא’, לפי רוב הפוסקים לא 
מעלה ולא מוריד, אך הרוצה להחמיר ולהשים נורות חזקים לאמלתרא יש לו על מי לסמוך.

ראובן ראה את פניו של שמעון ידידו, והנה אינם כתמול שלשום. מהו העניין שרובץ עליך? שאל ראובן, 
‘אני חייב שלשים אלף שקלים ללוי וכבר הגיע זמן הפירעון ואין בידי פרוטה לפורטה’. ראובן הושיט ידו לכיס 
חליפתו ושלף משם כבמטה קסם חבילת מזומנים והושיט אותה לשמעון, תוך כדי שהוא מציין שספר את 
השטרות ויש בהם מלא הסכום. ‘כשיהיה לך תחזיר לי’ הפטיר בחיוך אדיב. שמעון לא התמהמה ורץ מיד ללוי 
לשלם את חובו, לוי קיבל את חבילת המזומנים בשתיקה ולא אמר דבר. ויהי למחרת מתקשר לוי לשמעון 
וטוען שספר את חבילת השטרות והיה חסר בו שטר של 200 ₪, לוי הנבוך לא ידע את נפשו, ‘איני יודע מה 
לומר לך, יתכן שאתה צודק’, אולם מצד שני הרי ראובן שמסר לי את החבילה אמר שספר את הכסף, ואולי 
הוא ספר כראוי ואתה טעית בספירתך. שמעון פנה לדיין לברר מה דינו, האם חייב לשלם, או שמא מכח 

הספק הרי הוא פטור:
תשובה: בכל חיוב כשהמלווה טוען ברי שהלוה חייב לו, והלווה טוען איני יודע, יש לחלק מה הם טענות 
הלוה: אם הלוה טוען איני יודע אם נתחייבתי, האי הוא פטור, ואם טוען איני יודע אם פרעתיך חייב )חו”מ 

סימן עה ס”ט(.

ביארו  מקום,  מכל  מוציאים מהמוחזק,  ואין  עדיף  ברי  לאו  ברי  ושמא  דברי  לן  קיימא  ואף שלהלכה 
הפוסקים שכיון שכאן הלוה מודה שהיה חייב בתחילה ויש לו חזקת חיוב, אינו נפטר מחיובו עד שיהיה 
ברור לו ששלם כל חובו, ולכן גם בנידונינו אם היה הלווה סופר את הכסף והיה יכול לטעון בוודאות שלא 
חסר כלום מסכום החוב, היה נשבע ונפטר מלשלם, אולם כיוון שהלווה לא ספר מראש ואינו יכול לטעון 

ברי, לכאורה נראה שהוא בגדר איני יודע אם פרעתיך, וחייב לשלם.
כתב תשובה  עה(  סימן  )סוף  הט”ז  דהנה  פשוטים.  הדברים  נראה שאין  הפוסקים  בדברי  כשנעיין  אולם 
בדבר מעשה שהיה בימיו, שלמחרת הפירעון טען התובע שמצא מטבע אחת מזויפת והנתבע טען אולי אין 
המטבע הזאת מאלו שנתתי לך, ונחלקו הדיינים דאז אם להחשיב את טענת הלוה כאיני יודע אם פרעתיך 
ונימק זאת הט”ז דכאן כבר יש חזקת פטור, לאחר  יודע אם נתחייבתי. והט”ז הכריע שפטור,  או כאיני 
ששילם לו ומבחינתם נפרע כבר החוב, ועכשיו כשטוען שהייתה מטבע מזויפת הרי זה  כאיני יודע אם 
נתחייבתי. ומשמע מהראיות שהביא הט”ז שגם כשלא בדק המלוה בשעת הפירעון את המעות פטור הלוה 

מהאי טעמא, והש”ך חולק )סימן רלב סקט”ו(.
והנה, התומים הביא ראיה לשיטת הט”ז מדברי הרשב”א )גיטין יד.( שכתב שאם הקנה אדם חוב במעמד 
שלשתן )המלוה הלוה והמקבל( ולאחר מכן כשבא המקבל לגבות מהלוה, טען הלוה שהייתה טעות בחשבון 
ואינו חייב כלום, ופסק הרשב”א שהנותן יכול לומר למקבל החוב שקבל אותו כתשלום, שלא יודע לו שיש 
כאן טעות בחשבון ונפטר מתשלום נוסף, הרי לפנינו שלאחר שכבר שילם אף אם יתכן שהיתה טעות, כיון 

שהוא אינו יודע הרי זה כאינו יודע אם נתחייבתי ופטור.
אך הקצוה”ח )סק”ו( דחה את ראיית התומים דלא קרב זה אל זה, דשם בנידון הרשב”א מדובר שעשו 
חשבון, וחזקה שאדם מדקדק בחשבונו, ומטעם זה פסק הרשב”א את דינו, אבל בנידון של ספק מטבע 

מזויפת, הוי כאינו יודע אם פרעותיך וחייב.
אמנם הנתיה”מ )סק”ה( יצא להגנת התומים שראייתו נכונה. שכשם שאדם מדקדק בחשבונו כך גם כן 
מדקדק לבדוק את המטבע אם היא מזויפת או טובה, ויש חזקה שדיקדק בבדיקתו ואינו נאמן לטעון כעת 
שמצא אותה מזויפת, אמנם הקוצה”ח במשובב השיב לנתיבות, שלבדוק אם המטבע מזויפת צריך לכך 
בקיאות מיוחדת להבחין בזיופים, ולכן גם אם בדק יכול לטעון שלא הבחין בזיוף מפני שאינו מומחה, ואינו 

דומה לטעות שבחשבון שאותו יכול לעשות כל אחד.
עד כאן הבאנו את מחלוקת הפוסקים בעניין מטבע מזויפת, ועתה נחזי אנן בנידון דידן, שכאן שהספק 
הוא בספירת השטרות אין זה דומה למטבע מזויפת, שהרי בזה כל אדם יכול לדקדק, ולכן גם הקצוה”ח 
יודה בענייננו שאילו היה סופר המלוה במקום את הכסף, שפטור משום שחזקה שדקדק בחשבונו ואינו 
יכול לומר לאחר זמן טעיתי, וכן לדעת הט”ז יהיה פטור מטעמו הוא שכבר הייתה כאן חזקת פירעון, ורק 

הש”ך שחולק על הט”ז יסבור שחייב משום דהוא בגדר אינו יודע אם פרעתיך. 
מדקדק  שאדם  חזקה  לומר  שייך  לא  מיד,  הכסף  את  המלוה  ספר  שלא  כיון  שלפנינו,  במקרה  אבל 
בחשבונו, שהרי ראינו שלא דקדק, ולכן הנתיה”מ מודה בזה שחייב, אך לדעת הט”ז הוא פטור בכל גווני 

כיון, שלקח המלוה את המעות בסתמא נחשב כבר כפירעון, דנקטינן שהסכים לקבלם ומחל  אם חסרים.
העולה לדינא:

ואם  להוסיף.  הלוה  חייב  ממנו  שחסר  טען  מעמד  באותו  ולאלתר  מיד  הכסף  את  המלוה  ספר  אם 
במעמד הפירעון ספר ואמר שיש בו מלוא הסכים, ולאחר מכן טען שספר שוב בביתו ומצא שחסר, 
לרוב הפוסקים פטור. ואם לא ספר מיד רק לאחר מכן ספר, נחלקו הפוסקים בכך ויכול לומר קים לי  

כהט”ז שפטור. ולכו”ע אם טען הלוה ברי שהוא עצמו ספר מקודם ולא היה חסר פטור. 

אליבא דהלכתא
הרה“ג רבי פנחס פומרנץ

לשאלות בהלכה:
rav@abiryaakov.com | 8 ג02-803-9999 שלוחה

לתגובות:
9917936@gmail.com

נורות מהבהבים ליד הנר חנוכה בקומה גבוהה 
– 'אמלתרא' בנר חנוכה 

ספק פירעון חוב שהתעורר 
לאחר הפירעון

מן הפתח, ורק ביום האחרון מדליק את הנר השמיני בטפח הסמוך 
לפתח, וניכר שבדווקא כתב כן, או כדי ללמד שאין מעכב להדליק 
ממש בטפח הסמוך אל הפתח, והעיקר שכלי החנוכיה יהיה בתוך 
ביום  שרק  להדליק  ראוי  שכן  ללמד  כדי  לפתח, או  הסמוך  הטפח 
להניח  יש  זו  ולהדלקה  הפתח,  אל  הסמוך  בטפח  יתחיל  האחרון 
את החנוכיה בתוך חלל הפתח בצמוד למשקוף השמאלי ולהדליק 
בצמוד  החנוכיה  את  להניח  או  הבית,  תוך  אל  ופניו  לבית  מחוץ 
לכותל הבית הפנימי כאשר הצד השמאלי של החנוכיה נמשך עד 

למשקוף השמאלי. 
וכיון שהטעם על פי הנגלה להדליק בטפח הסמוך אל הפתח כדי 
שנדע שבעל הבית זה הדליק חנוכיה זו, ובמדליק בתוך הבית שלא 
שייך טעם זה שהרי ברור שאין אדם אחר שהדליק, בוודאי הטעם 
שלפי  שהגם  מאוד  מסתבר  לכן  סוד,  פי  על  רק  נגלה  פי  על  אינו 
הנגלה דעת פוסקים רבים שאין די במה שהחנוכיה צמודה לטפח 
הסמוך אל הפתח, וצריכים שההדלקה עצמה תהיה בטפח הסמוך 
אל הפתח, כיון שבהדלקה שבתוך הבית אין טעם דין טפח הסמוך 
הוא  שהדקדוק  נראה  הנסתר,  פי  על  רק  הנגלה  פי  על  הפתח  אך 

לעשות כמבואר באריז"ל.

מנהג המדליקים בפתח רשות הרבים
יש  מדוייק,  באופן  האריז"ל  מנהג  את  לקיים  כדי  כי  נתבאר 
החנוכיה  של  השמאלי  צידה  כאשר  הפתח  בחלל  או  להדליק 
משוכה  החנוכיה  כאשר  הבית  בפנים  או  השמאלי,  למשקוף  צמוד 
אבל  השמאלי,  למשקוף  צמוד  השמאלי  כצידה  הפנימי  הקיר  על 
המדליקים בפתח רשות הרבים לפרסם את הנס כעיקר הדין, בדרך 
כלל אינם יכולים להדליק בחלל הכניסה אל הבניין, ובוודאי אינם 

בחוץ,  הנס  לפרסם  כוונתם  כל  הבית, שהרי  בתוך  להדליק  יכולים 
והמנהג הרווח הוא להצמיד את צידה הימיני של החנוכיה למשקוף 
השמאלי, ולהוסיף כל יום נר נוסף לצד שמאל ולהדליק ממנו אל 
עבר הנר הימני הצמוד אל המשקוף, ובזה מדליק כל יום גם בטפח 

הסמוך אל הפתח.

הזזת החנוכיה כדי להדליק בכל יום בטפח הסמוך אל 
הפתח

הב"ח  משה  מטה  מהרש"ל  הדשן  תרומת  דעת  לעיל  נתבאר 
הפתח,  אל  הסמוך  בטפח  הראשון  הנר  את  להדליק  שיש  והגר"א 
ריינוס  ובני  מהרי"ל  מרוטנבורג  מהר"ם  דעת  נתבאר  זאת  ולעומת 
והכרעת השו"ע והרמ"א שיש להקפיד להדליק משמאל לימין, אפי' 

שמחמת זה צריכים להדליק מנר שאינו סמוך אל הפתח. 
ולכאורה יש עצה לקיים דברי כל הפוסקים גם יחד, על ידי שיזיז 
מעט את המנורה בכל יום, וכך כל יום יכוון שהנר החדש שממנו 
נוהגים להדליק להכרעת השו"ע והרמ"א יהיה כנגד טפח הסמוך אל 
הפתח וכדעת כל הני אחרונים, ומשם ימשיך להדליק את שאר כל 
הנרות מצד שמאל לצד ימין ודעת מהר"ם מרוטנבורג, וכמו שפסקו 

השו"ע והרמ"א.
רואים  שאנו  מאחר  ונכבדת,  יקרה  עצה  לכאורה  שזו  והגם 
בפוסקים שהם חיזרו אחר עצה כיצד לצאת ידי חובת כל השיטות, 
וכתבו דרך רחוקה להניח את החנוכיה לאורכה בעובי הפתח, והרי 
עיצתם מתקיימת רק אצל מי שיש לו פתח עבה להניח בו חנוכיה 
לאורכה, ואם בהוזזת החנוכיה אפשר לקיים שני הדיינים בוודאי היו 
מורים כן שזה שייך ברוב המקומות, וממה שלא הזכירו עצה פשוטה 

זו נראה שאין להזיז את החנוכיה. 
ממה  נראה  וכן  לחנוכיה,  קבוע  מקום  שיש  לפי  טעמם  ]ושמא 
שפסקו לברך על הנר החדש שמוסיפים לאותו היום, ואם אין יחס 
קבוע של מקומות הנרות, כיצד אנו קובעים איזה נר נוסף בהדלקה 
היום, וכן לשיטות שצריך לברך על הנר הראשון שהוא עיקר החיוב, 

כיצד נקבע שמקומו של הנר שהוא עיקר החיוב דווקא במקום בו 
הוא דלק ביום הראשון, ונראה שיש לכל נר מקום קבוע[.

להלכה:
כדי  שמאל  בצד  מדליקים  בימין  מזוזה  בו  שיש  בפתח  א. 
מדליקים  מזוזה  כשאין  מסובב במצוות, אבל  המדליק  שיהיה 
בצד ימין. ב. הכרעת השו"ע והרמ"א שיש להדליק מצד שמאל 
על  המורה  החדש  הנר  על  ולברך  להדליק  ושיש  ימין,  לצד 
תוספת הנס, וכדי לקיים זאת יש להניח ביום הראשון את הנר 
בצד ימין ומכאן והלאה להוסיף כל יום נר לשמאלו ולהדליק 
כדעת  שנהגו  יש  אמנם  ביותר.  הימני  הנר  לעבר  החדש  מהנר 
הסמוך  בטפח  העומד  הנר  את  תמיד  להדליק  שיש  מהרש"ל 
אל הפתח. ודעת הלבוש והט"ז להדליק מצד ימין לצד שמאל. 
ולכן  עביד.  כמר  ודעביד  עביד  כמר  דעביד  המשנ"ב  וכתב 
השו"ע  כדעת  נהג  האריז"ל  ג.  אבותיו.  במנהג  ינהג  אחד  כל 
הראשון  הנר  הדלקת  את  שהתחיל  כך  על  והוסיף  והרמ"א 
ביום  ורק  הפתח,  אל  הסמוך  מהטפח  ביותר  הרחוק  הצד  מן 
האם  להסתפק  ויש  הפתח,  אל  הסמוך  בטפח  הדליק  השמיני 
כוונתו להורות שדי במה שגוף החנוכיה בטפח הסמוך לפתח, 
יש  זו  בדרך  להדליק  וכדי  סוד,  פי  על  להדליק  יש  שכך  או 
להדליק או בכותל הסמוך אל המשקוף השמאלי מצד הפנימי 
של הבית, או לעמוד מחוץ לפתח  הבית ולהדליק את החנוכיה 
צריכים  אינם  החלון  בחלל  המדליקים  ד.  הפתח.  חלל  בתוך 
עלמא  לכולי  הפתח, ולכן  אל  הסמוך  בטפח  להדליק  להקפיד 
צריכים  האם  הפוסקים  ונחלקו  לימין,  משמאל  להדליק  יש 
להדליק בצד ימין של החלון מבפנים, או מצד ימין של כניסת 
האור והאויר מהחלון אל הבית והוא בצד השמאל של החלון 
בחלון,  ושמאל  ימין  דין  אין  שכלל  שכתבו  ויש  הבית,  מכיון 
ושלכן יש להדליק במרכז החלון שכן הוא דרך כבוד המצווה, 

וכל אחד יעשה כמנהג רבותיו. 

מכתלי בית ההוראה
המשך מעמ' ב'תשובה ממורינו הרב שליט“א



ובס"ד  והמאירים,  הקדושים  החנוכה  לימי  וקיימנו  שהחיינו  שמו  יתברך  הבורא  ברוך 
נכתוב כמה הערות בנידון ברכת שהחיינו בימי החנוכה.

כתב המחבר שיש לברך כשמדליק ביום הראשון ג ברכות: להדליק נר, שעשה ניסים, 
שהחיינו. וכתבו בה"ח בשם המהר"ש ועוד, שאם לא ברך בלילה הראשון שוב לא יכול לברך 
ואינו יכול להשלים כל חנוכה, ובבחיר חיים מביא את רש"י  שגם כותב כן )שבת כג.( שברכת 
שהחיינו היא רק בלילה הראשון ולא בשאר הימים, כי ה"זמן" הוא רק בלילה הראשון ואם 
לא בירך לא יכול להשלים השאר הימים. אך המשנה ברורה חולק ואומר שאם לא ברך 
בלילה הראשון שהחיינו בזמן ההדלקה, יברך שהחיינו ביום השני או בלילה כשיזכור יברך.
יכול  מתי   - החנוכה   ימי  במשך  הברכה  להשלים   יכול  שכן  לצד  הפוסקים   ונחלקו 

להשלים בשאר הימים: האם דווקא  בשעה שמדליק,  או לאו דווקא בזמן ההדלקה.
ויסוד המחלוקת הוא האם ברכת שהחיינו מברך על עצם מצוות ההדלקה, שלפי"ז צריך 
לברך כאשר נזכר דוקא בשעה שמדליק כי ברכתו היא על קיום ההדלקה. אבל יש הסוברים 
שלא צריך לברך דווקא בשעת ההדלקה, ובהתעוררות תשובה מסביר הטעם שמדייק מזה 
"כשידליק  ומדייק מכך שלא אמר  "מתי שיזכור"  או  בלילה השני  שכתב המחבר מדליק 
הנר" אלא סתם וכתב "מתי שיזכור" הרי שיכול לברך לאו דווקא בשעת ההדלקה )כסברה 
שהברכה אינה  על ההדלקה(, וכך בפרי חדש ועוד פוסקים שסברו  שברכת שהחיינו היא על 
זמן שהוא עצם הנס ולא ההדלקה, ואז יכול לברך בימי החנוכה אולם לאו דווקא בשעה 

שמדליק אלא כשיזכור.
ולדעה שיש השלמה אך שצריך להשלים דוקא בשעת ההדלקה אם נזכר עד ליל שמיני,  
אך יש לדון ולברר בס"ד מה הדין באם שכח ולא ברך שהחיינו כל הימים בשעת ההדלקה. 
ונקדים, שיש ב דעות, האם אומרים בברכת שעשה ניסים "בימים ההם בזמן הזה" כלומר 
ההודאה על הניסים שהתרחשו אז, או שיש לומר "בימים ההם ובזמן הזה" דהיינו ההודאה 

הן על הניסים שהיו אז והן על ניסך שבכל יום עמנו בכל עת גם כיום".
וכעין זה, נשאלה השאלה מדוע לא אומרים ברכת שהחיינו בכל ימי החנוכה ורק ביום 
לא  ובחוה"מ  טוב  יום  הוא  כי  הראשון  ביום  רק  שמברכינן  כיו"ט  אינו  שהרי  הראשון, 
מברכים, מה שאין כן בחנוכה אין הבדל בין כל הימים ליום הראשון, ולכאורה למה שלא 

יברכו שהחיינו בכל יום.
ומצאנו בזה רעיון נפלא, דהנה אפשר ללמוד את נס פך השמן בב' אופנים: א. עצם הנס 
שהשמן עמד בטהרתו במשך שנה אחת מאז שנחתם בחותמו של כהן גדול ולא נטמא עד 
שעברה שנה והגיע חנוכה והדליקו בו, ולפי זה הנס הוא בבחינת "אחת לשנה" . ב. מצד שני 
הנס היה בזה שכל יום נשאר עבור היום שלמחרת שמונה ימים ולפי זה הנס הוא בבחינת 
"אחת ליום", והכריעו בזה שלגבי ברכת שהחיינו – נלמד שהנס היה "אחת לשנה" כדלעיל, 
ולכן מברכים כל שנה רק ביום הראשון, ואילו בגלל הנס שהיה שמונה ימים כל יום מברכים 

כל יום את שני הברכות הראשונות.
עכ"פ לעניינינו בשאלה על אדם ששכח ולא ברך שהחיינו בכל שמונת ההדלקות בכל 
לילה, הביאו שאמנם להשלים בחנוכה כאמור לעיל, ובאמת הדבר צ"ע, אולם כאמור יש 
וזה  )ללא קשר לזמן ההדלקה(  צד לומר שיכול לברך גם שלא בשעת ההדלקה ואפילו בשוק 
נוסיף כמו שאמרנו  )ואולי  בימים אלו,  וראוי לברך שהחיינו על עצם הנס שיה  משום שיכול 
למעלה לדברי האומרים "ובזמן הזה" שיש גם להודות על הניסים שבזמנינו ויתאים היטב,( וגם במאירי מביא 
אפשרות שמברך ברכות אף אם אינו מדליק או אינו יכול להדליק דהיינו מברך שלא בזמן 
ההדלקה, מ"מ נשארו הפוסקים בצ"ע. ולכאורה  אם לא השלים כל החנוכה וודאי אין לו 

מתי לברך יותר.
ונסיים במעשה שיוכל להמחיש לנו על חשיבותם הן של הברכות והן של ההדלקה: יהודי 
יצא לדרכו דרך היער, באמתחתו לקח חנוכיה וכליה כי ידע שלא יחזור לביתו עד חנוכה, 
בהליכתו ביער תפסוהו שודדים רוצחים ששדדו ממנו את כל כספו ורצו להורגו כדי שלא 
ילשין עליהם, הבין היהודי היטב את מצבו וביקש "בקשה אחרונה" : להדליק נרות חנוכה 
בטרם יהרגוהו, הוציא היהודי את החנוכיה הניחה על אחד העצים, והחל לברך בקול שבור 
לרגע  ממצבו  לברכת שהחיינו שכח  אולם משהגיע  רגעיו האחרונים,  ביודעו שאלו הם 
"וקיימנו"...  "שהחיינו..."   הברכה  את  בקול  צעק  עצומה   ובהתרגשות  ובשמחה  העגום 

"והגענו"... 
והנה אומר אחד  במרחק משם הסתובבו שני שוטרים שהיו בדרכם למשימה כלשהי, 
לשני: שומע אני צעקות מרחוק האם שומע?, ענה לו "זה רק נדמה לך", בא נלך מכאן, ואז 
ראו שבעצם במקום המרוחק אחזה האש, והחליטו לגשת לבדוק מה האש ומה הן הקולות, 
וכמובן שכשהגיעו תפסו את השודדים, ושחרו לחיים את היהודי שנפשו הייתה לשלל 
בזכות ההדלקה וברכת שהחיינו שברך במיצר. השי"ת יעזרינו שנזכה לכל האורות 

וההשפעות של חג החנוכה אמן.
העולה לדינא:

 א. מי ש שכח ולא ברך שהחיינו ביום הראשון נחלקו הפוסקים אם יכול להשלים 
ונחלקו  הימים,  בשאר  להשלים  שיכול  לן  קיימא  להלכה  ב.  הימים.  בשאר 
הפוסקים אם צריך לברך בשעת ההדלקה או בכל שעה שנזכר ואפילו בשוק. ג. 
אם לא נזכר רק לאחר שהדליק ביום השמיני, צריך עיון אם יכול למעשה לברך 

שלא בשעת ההדלקה. 

בנין וסתירה בארון ספרים 
ברכת ‘שהחיינו’ בימי החנוכה 

 
לקראת קריאת התורה בשבת הבחין יעקב כי מדף החומשים בארון 
הספרים אינו עומד כראוי ובולט מעט ממקומו, בעודו מהורהר הוא 
ניגש למדף כאשר בכוונתו לדוחפו פנימה כדי שיחזור המדף למקומו 
נכון הדבר  והתעורר לחשוב, האם  חזר לאחוריו  בטוב, אלא שלרגע 

לעשות פעולה זו בשבת ואין בה סרך איסור חילול  שבת:
תשובה כתב בשולחן ערוך )סימן שי”ד ס”א(: אין בניין וסתירה בכלים 
שאינו  בתנאי  שזהו  כתב  שם  וברמ”א  ממש,  בניין  שאינו  מילי  והני 
מחזקת  דאילו  )סק”ב(  ברורה  במשנה  וביאר  סאה,  ארבעים  מחזקת 
ארבעים סאה הוי ליה כאוהל ואית ביה בנין וסתירה אפילו בנין וסתירה 
כל דהו. ועיין בדברי השולחן ערוך בסימן שיג )ס”ג ובמשנ”ב ס”ק כ”ג וס”ק 
כ”ח( ובדברי הרמ”א סימן שט”ו )סעיף א( לגבי תליית וילון ובמשנ”ב שם 

)סק”ו(. והיוצא מכל הנ”ל הוא שיש שלוש חלוקות כדלהלן:

חלוקה א: דבר המיועד להיות בקביעות ובתמידות כשהוא מחובר 
ארבעים  של  נפח  בו  שיש  גדול  לארון  או  לבנין  לקרקע  צמוד  או 
– אסור להניחו  והוא כחלק ממנו”  לו ומשלימו  “ומשמש הוא  סאה. 
או  הידוק  פעילות  שום  עושה  אינו  ואפילו  לכך.  המיועד  במקום 
חיבור כמסמרים או דבק אלא הנחה בעלמא הרי זה בכלל בונה ואם 
מסלקו משם הרי זה בכלל איסור סותר וכמו כן לחזק ולהדק אחיזתו 
כשמתרופף הרי זה בכלל בונה, וכשמשחררו ומרפה אחיזתו הרי זה 

בכלל סותר.
חלוקה ב: דבר המיועד להיות באופן קבוע ובתמידות בקרקע או 
בבניין וכן בארון גדול “אך אינו משמש לו ואינו משלימו” אלא הוא 
דבר נפרד שחשיבותו הוא בפני עצמו, אזי אם חיבורו נעשה בהידוק 
או בחוזק, אסור הדבר בהחלט בין לחברו ובין לפרקו, אבל אם נעשה 
חיבורו ברפוי, לדברי הרמ”א )סימן שט”ו סעיף א’ והמג”א ושאר הפוסקים שם( 
אין בזה איסור ולדברי החזון איש )סימן ב סקי”ג( גם בזה יש איסור בונה 

וסותר אלא א”כ נעשה לפי שעה או שדרכו לפרקו להחזירו תדיר.
חלוקה ג: דבר שאין עשוי להיות מחובר לקרקע או לבנין או לארון 
גדול בקביעת ובתמידות אלא עשוי לפרקו ולהחזירו תדיר או שמונח 
שם רק לפי שעה אזי אין בו איסור בונה או סותר ואם מחברו בחיבור 
גמור, אזי יש בו איסור בונה “מדרבנן” וע”כ אין להשתמש בו אא”כ 
ניכר עליו שעשוי להניחו רק לפי שעה או שניכר עליו שדרכו לפרק 
ולהחזירו תדיר, וכן דווקא כשאינו כרוך במעשה הידוק בכח ובגבורה 
ובהתקים התנאים הללו אפילו אם בפועל אינו מפרקו אלא לאחר זמן 

רב לית לן בה.
יש  ממנו  הנוטלו  או  הספרים  בארון  מדף  המחזיר  דידן  ולענין 
להבחין אם יש באותו ארון נפח המכיל 40 סאה שבזה עובר הוא על 
מבואר  סאה  מ’  ושיעור  בעלמא,  בהנחה  רק  ואפילו  סותר  או  בונה 
במשנ”ב הנ”ל )סק”ג( שהוא שיעור אמה על אמה ברום ג’ אמות עם 
וכדו’  בעיטורים  להתחשב  אין  אך  והדלתות,  המדפים  הדפנות  עובי 

הסובבים את הארון מבחוץ.
ולפי מדות זמנינו הרי הוא נפח של - 576 ממ”ק )ליטר( לחזון איש. 
שאינו  וכל  בקירוב.  )ליטר(  ממ”ק   332  - הוא  נאה  חיים  ר’  ולהגאון 
כשיעור הנ”ל אפ”י הארון גדול מאוד וכן מיטה וכדו’ שאינה מכילה 

כשיעור הנ”ל כל שאינם מחוברים לבנין הרי דינם ככלי ולא כבניין.
העולה לדינא: 

וסתירה  בנין  בהם  יש  סאה  ארבעים  המחזיקים  ובכלים  מכיוון 
לדעת הרמ”א, וכך יש פוסקים המצדדים שכן גם דעת המחבר, 
להתיר  אין  וכן  למקומו,  ספרים  ארון  מדף  להחזיר  אסור  כן  על 
ובגבורה  בכוח  או תוקעו  אינו מחברו  אפילו  להוציאו ממקומו, 

אלא בהנחה בעלמא.

מפיהם ומפי כתבם
הרה“ג רבי יהודה שוורץ
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