
וַיְדַבֵּר ה' אֶל משֶֹׁה וְאֶל אַהֲרןֹ וַיְצַוּםֵ אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל וְאֶל 
פַּרְעהֹ מֶלֶךְ מִצְרָיִם לְהוֹצִיא אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל מֵאֶרֶץ מִצְרָיִם 
)ו יג(. בפסוק זה ישנם שני ציווים למשה ואהרן, 'ויצום 
מצרים',  מלך  פרעה  'ואל  עוד  ונוסף  ישראל'  בני  אל 
'ויצום  רש"י:  כדברי  היה  ישראל  לבני  ובעוד שהציווי 
אל בני ישראל', ציוום עליהם להנהיגם בנחת ולסבול 
אותם. אך מהו הציווי לפרעה מלך מצרים. על כן בא 
מצרים',  מלך  פרעה  'ואל  רש"י  ומפרש  הקדוש  רש"י 
ציוום עליו לחלוק לו כבוד בדבריהם. ודבר של תמיהה 
הוא מה נחוץ לצוותם לחלוק כבוד לאדם בליעל ורשע 
ובילדיהם  בהם  הרג  ישראל,  בני  את  ושיעבד  שעינה 

ללא רחמים, הלזה נאמר לחלוק לו כבוד.

שלושת הפעמים שנזכר 'ויחשבה' קשורים זה 
בזה

ו(  טו  )בראשית  הפסוק  על  שהנה,  ונאמר,  נקדים 
'והאמין בה' ויחשבה לו צדקה' כתב בעל הטורים שיש 
בהם  שנאמר  מקומות  שני  עוד  זה  מלבד  במסורה 
)שם  בתמר  הנאמר  לזונה'  'ויחשבה  האחד  'ויחשבה', 
'ויחשבה עלי לשיכורה' הנאמר בחנה  והשני  לח טו(, 
)שמואל א' א יג(. ורמז יש כאן על דרך מה שאמר רבי 
יוסי )שבת קיח:( 'יהא חלקי עם מי שחושדין בו ואין בו', 
שהרי גם בתמר וגם בחנה שתיהן נחשדו בדבר שלא 
היה בהם ונחשב להן לצדקה כמאמר הכתוב במקום 
השלישי 'ויחשבה לו צדקה'. וכלשון בעל הטורים בשם 
אביו הרא"ש ע"ה: שהרי תמר בשביל שחשדה יהודה 
מלכים  מהם  שיצאו  וזרח  פרץ  ממנה  ויצאו  זכתה 
זכתה  עלי  וחנה בשביל שחשדה  י:(.  )מגילה  ונביאים 

ויצא ממנה שמואל )ברכות לא:(. וזהו בשביל שנחשדו 
לזונה ולשכורה נחשב להן לצדקה, עכ"ל. 

בזכות הביזיונות שספגו זכו לזרע קודש מלכים 
ונביאים

יש לנו להבין מה גדלה מעלת הנחשד בדבר  מכאן 
שאין בו עד כדי כך שנחשב להם כאילו ועשו מעשה 
דבר  אך  לטובה.  להם  מחשיב  שהקב"ה  עצום  צדקה 
נוסף רואים כאן, שכשאדם מתבזה כמו בשני המקרים 
הללו שנחשדו והתבזו ושתיהן, זוכה ע"י כך לצאצאים 
שחשדה  כתמר  ישראל,  את  ויושיעו  שיאירו  קדושים 
וכחנה  ונביאים,  מלכים  ממנה  ויצאו  זכתה  יהודה 
ששקול  שמואל  ממנה  ויצאה  זכתה  עלי  שחשדה 

כמשה ואהרן )שם(.

אפילו פרעה הרשע היה זוכה לכפרה אם היה 
מתבזה ק"ו לבני ישראל

בזה נשוב לפסוק דידן וכפי שביארו מרן החתם סופר 
עליו  וציוום  ואהרן  למשה  הקב"ה  שאמר  מה  כי  ע"ה 
לחלוק לו כבוד בדבריהם היה בשביל שחלילה לא יתבזה 
וכך יתכפר לו עד שלא יהיו עשרת המכות בדין. ועל זה 
יתמהו הכל ויזעקו, היתכן כזאת, שאדם רשע כפרעה, 
רוצח ללא רחמים, האם גם בו נאמר שביזיונות יכפרו 
עליו. אולם הוא הדבר העצום והפלאי שלמדנו מכאן, 
ויהיה האדם מושחת ורשע בכל מיני רשעות,  שיתכן 
נסיק  מכאן  עליו.  ויכפרו  ביזיונות  יבואו  זה  כל  ועם 
מה עצום כח הביזיונות לכפרת עוונות, ובוודאי שאין 
מתכפרים  היו  כזה  לרשע  ואם  כפרעה,  רשעים  ביננו 

א ת<ָ מִילּ>ְ
א תָּ חַד<ְ

שכר הביזיונות

המשך בעמוד הבא
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המשך מעמוד קודם

מילתא דפליאה

הבושה מבטלת גזירות קשות מעל האדם
מסופר על הרה"ק רבי מנחם מנדל מפרימשלאן ע"ה שקרא לאוהביו לסעודת הודיה, וסיפר להם 
כי מקובל הוא שאם נגזר על האדם חולי או מכאוב שולח לו הקב"ה אדם שיפגע בו וישפילנו וכך 
יוצא הוא ידי חובת החולי או הכאב. אם כן, המשיך הרה"ק ואמר, היום זכיתי לביזיונות גדולים, דבר 
המוכיח שעמדה כנגדי גזירה קשה ועצומה ולכן שלח הקב"ה בזיונות גדולות אלו להצילני מהחולי, 
על כן מחויב אני להודות לו בקהל ועדה על חסדו הגדול שגמל עימי, כדרך כל אדם שניצל מחולי 
שיש לו להודות ולשבח על הצלתו כנאמר )קז יח-כב( 'כל אוכל תתעב נפשם ויגיעו עד שערי מות. 
ויזעקו וגו'. ישלח דברו וירפאם וגו'. יודו לה' חסדו ונפלאותיו לבני אדם. ויזבחו זבחי תודה ויספרו 

מעשיו ברינה', ויותר מכך, שממני נמנע החולי עוד בטרם יבוא אלי בזכות הביזיונות.

אין דבר יותר טוב מביזיונות
וזאת יש לו לכל אדם להחדיר לקרבו, אמנם מבקשים אנו 'ואל תביאני לידי בזיון', אך לכל אדם 
יותר טוב מהשפלה  אין דבר  כי  לו להבין  יש  ואז  בו ומשפילנו,  ישנם מצבים בהם מאן דהו עולב 
לפעול בעבורו ובעבור זרעו ישועה מעל הטבע, ואף אם נגזרה עליו גזירה חלילה ניצול ממנה בכח 
הביזיונות, וזוכה לרב טוב בזכות אותם הרגעים בהם היה מן הנעלבין ואינם עולבים שומעים חרפתם 
מֶשׁ בִּגְבֻרָתוֹ', מה לנו גדול  ואינם משיבים שעליהם הכתוב אומר )שופטים ה לא( 'וְאהֲֹבָיו כְּצֵאת הַשֶּׁ

מכך להקראות 'אוהביו' של מלך מלכי המלכים. 
ולא לחינם אמרו הקדמונים שאם אדם היה יודע מה מרוויח מהביזיונות וכמה הם טובים עבורו 
ויטאל ע"ה  רבי חיים  וכדבריו המופלאים של  רודף אחריהם.  ובעולם הבא, הרי שהיה  בעולם הזה 
בספרו שערי קדושה )ח"א שער ו(: ואם יחרפך איש לא תעננו, והיה נעלב ולא עולב, כי על זה כתיב 
'ואוהביו כצאת השמש בגבורתו', והעבר על מידותיך לכל מי שחטא, ולא תרגיש צער אפילו בלבבך 
כי טוב הוא לך, כי כל המעביר על מידותיו מעבירים לו על כל פשעיו )ר"ה יז.(, ומכל שכן עוונות 
וחטאות. ובסוף דבריו הקדושים מוסיף הוא על כולנה בשגב הביזיונות ואומר: ואם עיני שכל לך היה 

לך לחפש מי שיצערך כי חיים אתה מבקש לך.
אמנם לא כל אחד יכול לשמוח כאשר נשפך דמו 'אזיל סומקא ואתי חיוורא', אך לכל הפחות ידע 
בליבו כי כאשר סופג ביזיונות – מתנה הם בשבילו, וכמו שאמר המלאך המגיד שהיה לומד עם מרן 
הבית יוסף ע"ה )מגיד מישרים ויקהל ד"ה עוד אמר(, שאם היו יודעים אנשים את שכר הביזיונות 
והתועלת שהם זוכים לקבל בעבור שמדברים עליו בגנותו, היו שמחים כאילו הביאו להם מתנות כסף 

וזהב. 

הבזיונות, כל יהודי ויהודי על אחת כמה וכמה שבעת 
רצון  עת  לך  שאין  הרי  אותו  ומשפילים  בו  שפוגעים 

מאותה השעה לכפר ולמרק עוונותיו.

המתקת הדינים בכח החרפה
ולא זו בלבד שזוכה לכפרת העוונות עוד יכול בכח 
עליו  התלויים  הדינים  כל  להמתיק  שעובר  ההשפלה 
שיתהפכו לרחמים, וכמאמר הכתוב ברחל אמנו בעת 
שילדה את יוסף הצדיק )בראשית ל כג( 'ותאמר אסף 
אלקים את חרפתי' וביאר בבאר מים חיים )שם( שאמרה 

הדינים  ונאספים  מסתלקים  'חרפתי'  ע"י  כי  רחל 
עוונותיו  ממרקים  יסורין  כי  'אלקים',  בשם  הנרמזות 
מהבושה  גדולים  יסורין  לך  ואין  ה.(  )ברכות  אדם  של 
והביזוי כשמגיע לאדם. וכן אמרו במדרש )משלי לא יד( 
זו רחל אמנו,  'הייתה כאניות סוחר'  )שם(  על הפסוק 
זכתה  לפיכך  יום,  בכל  הבנים  על  מתביישת  שהייתה 
ויצא ממנה בן, שהוא דומה לספינה, שהיא מלאה כל 
בזכותו,  העולם  כל  נתקיים  יוסף  כך  שבעולם,  טוב 

וכלכל את העולם בשני רעבון.



ברזא דאח"ד

המשך בעמוד הבא

התמיהות בפסוק מורים כי יש דבר נסתר 
בשאלתו של משה רבינו ע"ה

יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  הֵן  לֵאמֹר  ה'  לִפְנֵי  מֹשֶׁה  וַיְדַבֵּר 
עֲרַל  וַאֲנִי  פַרְעֹה  יִשְׁמָעֵנִי  וְאֵיךְ  אֵלַי  שָׁמְעוּ  לֹא 

שְׂפָתָיִם )ו יב(.
הקשה הרה"ק רבי יצחק מראדוויל ע"ה בנו 
של המגיד הקדוש רבי יחיאל מיכל מזלאטשוב 
ע"ה בספרו אור יצחק )ד"ה וידבר(, מה הייתה 
שאלת משה רבינו ע"ה 'ואיך ישמעני פרעה' 
הרי ידע היטב שישמע על כרחו גם אם יתעלם 
או לא ירצה להבין משמעות השליחות. ועוד, 
'ואני ערל שפתיים' הלא כבר ענה לו הקב"ה 
)לעיל ד יא( 'מי שם פה לאדם וגו' הלא אנכי 
ה'', ובוודאי ידע משה ע"ה שהקב"ה הוא כל 
יכול, הרי זה אומר דרשוני שאין דברי משה 

רבינו ע"ה כפשוטם.

האמונה ממשיכה ישועה מחוץ לטבע
רבי  הרה"ק  אביו  שאמר  מה  פי  על  ותירץ 
'אמונה'  כי  ע"ה  מזלאטשוב  מיכל  יחיאל 
אֶת  אֹמֵן  'וַיְהִי  כמו  'המשכה'  מלשון  נקראת 
הצינור שבו ממשיך  היא  הֲדַסָּה', שהאמונה 
הוא  ברע  ח"ו  מאמין  אם  העליון,  המקור 
ובחסדו  בהטוב  מאמין  ואם  רע,  ממשיך 
הגדול הוא ממשיך כל הטובות וכל הברכות, 
וכמו שאמרו שלא נגאלו ישראל אלא בשביל 
באפשר  היה  לא  אמונה  בלתי  לכן  האמונה, 

שיגאלו.
בה',  התמימה  האמונה  כוח  גדול  כך  וכל 
אותו  את  לעולם  להמשיך  זוכים  ידה  שעל 
לדרך  מחוץ  אפילו  בו  שמאמינים  הדבר 
הטבע, וזהו אמונה לשון המשכה וגידול, כמו 
הדסה',  את  אומן  'ויהי  מרדכי  אצל  שכתוב 

וכך  מגדל את אסתר המלכה,  שהיה מרדכי 
גם כשמאמין בה' שישלח לו ישועה הרי בכוח 
וממשיך  הישועה  אותה  את  מגדל  האמונה 
אותה לעולם. וביותר יש כח בדיבורי האמונה 
שכתוב  כמו  וברכות,  ישועות  להמשיך 
)תהלים קטז י( 'הֶאֱמַנְתִּי כִּי אֲדַבֵּר', 'האמנתי' 
לשון המשכה, וההמשכה היא 'כי אדבר' בכח 
כל  נמשכים  כך  והבטחון  האמונה  דיבורי 

הישועות.

חיסרון אמונה מעכב הישועה
וסירב  רבינו  מובן מה שפקפק משה  ובזה 
חיסרון  היה  לא  ובוודאי  פרעה,  אל  ללכת 
ה'  מיכולת  מאומה  ייבצר  שלא  באמונתו 
להושיע את ישראל, אלא כיון שלא היו ישראל 
ראויים להגאל ממצרים אלא בזכות האמונה, 
וכיון שלא שמעו אליו בני ישראל מקוצר רוח 
שלא  רבינו  משה  חשש  לכן  קשה,  ועבודה 
יהיה בכוחם להמשיך את הגאולה לעולם כל 
זמן שלא יתחזקו באמונה. וזה שאמר משה 
בדעת האמת, הן בני ישראל לא שמעו אלי ולא 
האמינו, ואיך יכול להיות שישמע אלי פרעה 
כי בלתי האמונה אי אפשר. וזה שאמרו ואני 
ערל שפתיים היינו שאין לי פתחון פה לומר 
היה  משה  של  ורצונו  בחינם.  והוא  לפרעה 
שישרש בליבם של ישראל האמונה, ופרעה 
ישלח בוודאי את בני ישראל בעל כרחו, ובזו 

האמונה ימשיכו את הגאולה.

על ידי האמונה בשעת ההסתר זוכים 
להתגלות הרחמים

זהו כוח האמונה גם בשעת הצרה, אשר כפי 
מה שמאמינים שתכלית הדין הוא רחמים כך 
שפירש   כמו  בפועל,  הטוב  להתגלות  זוכים 

אמונה - הדרך לגאולה



ברזא דאח"ד
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הפסוק  על  ועד"ז(  ד"ה  )וישב  חן  בתשואות 
לְעוֹלָם  כִּי  טוֹב  כִּי  לַה'  'הוֹדוּ  א(  קז  )תהלים 
במספר  הוי"ה  שם  בגימטריא  'טוב'  חַסְדּוֹ', 
בקטנות  הם  שהרחמים  לזמנים  רמז  קטן, 
אלא  הרחמים  לראות  זוכים  ואין  ובהסתר, 
צריכים להאמין שהכל לטוב והרחמים גנוזים 
בתוך הדינים, ועל ידי שמודים לה' גם בזמן 
הקטנות זוכים להתגלות הרחמים 'כי לעולם 
בהתגלות  העולם  בכל  לחסד  שנזכה  חסדו', 
העולה  יודי"ן  במילוי  בשלימות  הוי"ה  שם 

בגימטריה 'חסד'.
וכבר בתחילת שליחותו לגאול את ישראל 
'וַיְדַבֵּר  למשה  יתברך  מאמרו  היה  ממצרים 
)לעיל  ה''  אֲנִי  אֵלָיו  וַיֹּאמֶר  מֹשֶׁה  אֶל  אֱלֹקִים 
ו ב( ופירש המגיד ממעזריטש ע"ה )ליקוטים 
שאחר  באריכות(,  עיי"ש  ערה  אות  יקרים 
באתי  'ומאז  כג(  ה  )שם  רבינו  משה  שאמר 
לו  אמר  הזה',  לעם  הרע  פרעה  אל  לדבר 
מנהיג  שאני  אף   - אלקים'  'וידבר  הקב"ה 
שם  מורה  כך  שעל  הדין  במידת  בעולם 
ש'הרע  נראה  אכן  כך  בשר  ולעיני  'אלקים', 
הדין, אבל  בחינת  הזה' שגברה עליהם  לעם 
האמת 'אני ה'' בשמי שם הוי"ה שם הרחמים, 
שגם בתוכה של מידת הדין גנוז שם הרחמים.

בקשה על התגלות הרחמים בעולם
כג  )תהלים  ע"ה  המלך  דוד  שביקש  וזהו 
רָע',  אִירָא  צַלְמָוֶת לֹא  בְּגֵיא  אֵלֵךְ  כִּי  'גַּם  ד-ו( 
גם בעת צרה שאין רחמי ה' נגלים לעין גם כן 
וחסד  טוב  'אך  לבקש  והוסיף  רע,  אירא  לא 
והן  נגלה  חסד  הן  חסד,  שירדפהו  ירדפוני', 
חסד נסתר, הן טוב שהוא חסד במספר קטן, 
והן חסד נגלה, ובכח האמונה נזכה שיתהפך 
יתברך  רחמיו  עלינו  ויתגלו  ל'חסד'  ה'טוב' 

בשלימות. 
ח(  פה  )שם  הפסוק  את  לפרש  יש  ובזה 
'הַרְאֵנוּ ה' חַסְדֶּךָ', שאנחנו מבקשים שהקב"ה 
יראה לנו את רחמיו בגלוי, חסד נגלה. וזהו מה 
שמבקשים בכל יום בברכות השחר, 'וגמלנו 

יש  וכי  ביאור,  צריך  והוא  טובים',  חסדים 
חסדים טובים וחסדים שאינם טובים, ולמה 
צריך לפרט הכוונה לחסדים טובים, אלא כמו 
בגלוי  החסדים  את  לראות  שנזכה  שנתבאר 
לעינינו,  החסד  ובהכרת  ברורה  ובידיעה 
ולא נצטרך להאמין כי הוא חסד, שלא יהיה 

החסד בהסתר.
מן  לסיוע  צריך  האמונה  למידת  ]ולבוא 
תפילת  תהיה  ותמיד  בה,  לזכות  השמים 
מבטחו  בו  לתת  יתברך  ה'  שיעזרהו  האדם 
בכל תהלוכותיו בעולם, כמו שאמר דוד המלך 
ע"ה 'ה' רועי לא אחסר' )תהלים כג א(, ופירש 
בנו  )הובא בשמו בספר  הרה"ק מלינסק ע"ה 
זרע קודש תולדות ד"ה ועוד י"ל ויעתר הד'( 
שהיה דוד המלך מתפלל שתמיד לא תחסר 
מעודו,  אותו  הרועה  הוא  שה'  זו  אמונה  לו 
וזהו 'ה' רועי' היינו הידיעה הזאת לעולם 'לא 
אחסר', שלא תחסר ממנו האמונה בה' יתברך 

הרועה ומנהיג את האדם בכל דבריו.
ועל דרך זו פירש בזרע קודש )תולדות ד"ה 
)בראשית  הפסוק  את  הד'(  ויעתר  י"ל  ועוד 
יצחק  היה  ימיו  שכל  יצחק'  'ויעתר  כא(  כה 
'לה'  תפלתו,  היתה  ומה  לה',  יצחק  מתפלל 
ישראל,  כנסת  היא  'אשתו'  אשתו',  לנוכח 
שיהיה  ע"ה  אבינו  יצחק  ביקש  זה  דבר  ועל 
ה' תמיד לנוכח עיני כנסת ישראל, שבכל עת 
ובכל זמן יפנו כנסת ישראל לנוכח ה' יתברך, 

לדעת שהכל בא ממנו יתברך שמו לעד[.
בבקשה  ע"ה  מראדוויל  הרה"ק  מסיים 
קדשו:  לשון  וזה  עולם,  של  לרבונו  עצומה 
קדושות  לבבות  לנו  תן  עולם  של  רבונו 
בהגאולה,  כעת  באמת  שיאמינו  וטהורות 
ובוודאי יגאל אותנו בקרוב, אוי לנו שאין לנו 
אמונת אמת, הם המתערים כאזרח רענן אינם 
רוצים עוד שיבוא הגואל צדק, כמו במצרים 
עלו  החומש  אך  אפלה,  ימי  בשלשת  שמתו 
יסכימו  אם  אבל  כן,  יהיה  כן  כעת  ממצרים, 
תיכף  יבוא  בוודאי  באמת  ויאמינו  כולם 

במהרה בימינו.
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יש להבין כמה תמיהות בפסוק ופירושו
וָאֵרָא אֶל אַבְרָהָם אֶל יִצְחָק וְאֶל יַעֲקֹב בְּאֵל שַׁדָּי 
וּשְׁמִי ה' לֹא נוֹדַעְתִּי לָהֶם )ו ג(. קשה, מדוע מנה 
את האבות כל אחד בנפרד, יכול היה לומר 'אל 
אמר  איך  קשה,  ועוד  ויעקב'.  יצחק  אברהם 
מכריזה  התורה  כל  הלא  ה'  בשם  נגלה  שלא 
על גלויים שהיו לאבות בשם הוי"ה. אחר כל 
'וארא'  שאמר  רש"י  פירוש  יקשה  עוד  זאת 
נכתב  שלא  מה  בזה  ביאר  מה  האבות.  אל   -

מפורשות בתורה.
דרך האבות - התגלות בתוך הטבע

ע"ה  הרמב"ן  ביאור  את  לכך  להקדים  יש 
בפסוק זה, כי ישנם שני סוגי ניסים, יש והנס 
נעשה בתוך הטבע, כמו אדם שיצא למלחמה 
יכול לנצח,  ועל פי טבע לא היה  יתכן  וניצח, 
אבל עדיין נעשה הטבע בדרך הטבעית שיצא 
למלחמה וניצח. הסוג השני הם ניסים שיוצאים 
מטבע העולם, כמו עשרת המכות וקריעת ים 
סוף שדרך הטבע שהמים שביאור הינם מים, 
נהפכו  והמים  הטבע  מערכות  שידד  והקב"ה 

לדם וכן על זה הדרך.
שנעשו  הניסים  ומבאר,  הרמב"ן  ממשיך 
שנשתנה  ללא  הטבע  בתוך  הינם  לאבות 
הטבע, שהצילם במלחמה ופדאם ממוות, ואף 
שבוודאי גם בטבע היה זה נס גדול, אך עדיין 
הכל נכנס בגדר דרך הטבע. דרך זו נרמזת בשם 
היו  בריאתם  שבתחילת  שם  על  שהוא  שד"י, 
השמים נמתחים ללא גבול עד שאמר הקב"ה 
'די', כמבואר בגמרא )חגיגה יב.(: בשעה שברא 
כשתי  והולך  מרחיב  היה  העולם  את  הקב"ה 
בו הקדוש ברוך  פקעיות של שתי, עד שגער 
'עמודי  יא(  כו  )איוב  שנאמר  והעמידו,  הוא 
דאמר  והיינו  מגערתו',  ויתמהו  ירופפו  שמים 
ריש לקיש מאי דכתיב )בראשית יז א( 'אני אל 

שדי', אני הוא שאמרתי לעולם די.

כל  שמהוה  משמעותו  הוי"ה  שם  לעומתו 
הווה, המורה על יכולת הבורא לברוא בריאות 
שידוד  תוך  בבריאה  אחרת  ומציאות  חדשות 
לא התגלה הקב"ה  זה  – בשם  מערכות הטבע 
מערכות  לטבע  חוץ  שינוי  היה  שלא  לאבות, 
זה  הרי  לך  שהתגליתי  עתה  אך  וארץ.  שמים 
שינוי  על  מורה  שהוא  הוא  ברוך  הוי"ה  בשם 
]שם  ה''  אני  ישראל  לבני  אמור  ו'לכן  הטבע 
הוי"ה[, תודיע להם השם הגדול כי בו אני עושה 

עמהם להפליא, וידעו כי אני ה' עושה כל.
הנהגת האבות אף היא בדרך הטבע

ספר  שכתב  מה  בספרים  בינותי  הזה  כדבר 
חסידים )סי' קסה( שכ"ד פעמים נזכרו אבות 
ויעקב',  יצחק  'אברהם  דהיינו  כסדרן,  העולם 
הזמן  צמצום  שהם  השעות  כ"ד  על  לרמוז 
בטבע וכולו היה מלא בעבודתם, ואשר על כן 
נכתב בתהלים כ"ד פעמים 'אשרי', כי אשרינו 
הקדושים  האבות  זרע  על  להמנות  שזכינו 
שנסדרו  הדבר  ועצם  ויעקב,  יצחק  אברהם   -
כסדרן בכ"ד מקומות כנגד כ"ד שעות היממה 
הטבע  כסדר  עימם  ההנהגה  הייתה  כי  מורה 
אמר(:  או  ד"ה  )אחרי  עמוקות  מגלה  ]ראה 
ולפי שאבות העולם הם שערים העליונים לכן 
כ"ד רננות אמר שלמה שרצה להעמיד דלתות 
ראשיכם'  שערים  'שאו  שזכר  עד  ההיכל, 
שהם ראשים העליונים, 'והנשאו פתחי עולם' 
זה  לקביל  בעזרה.  שהיו  כ"ד  הם  שהפתחים 
עירך',  'ולירושלים  בברכת  תיבות  כ"ד  תקנו 
ודוד אמר זה בתהלים כשבא למזמור כ"ד, ורזא 
'ושמתי כד כ"ד שמשותיך' )ישעיה נד יב(, לכן 
נזכרו אבות העולם בתורה כ"ד פעמים כסדרן 
סוד אור ישר שהוא כ"ד, וכ"ד פעמים למפרע 
על סוד אור החוזר וכו'. לכן כ"ד פעמים 'כפרה' 
ואחרי  אמור  בתורה,  הכיפורים  ביום  איתמר 
לכן  בפרשה,  עריות  כ"ד  לכן  ופינחס,  מות 

המשך בעמוד הבא

התגלות הבורא לאבות הקדושים
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פעמים  כ"ד  יחזקאל,  בהפטרה  תועבות  כ"ד 
הוי"ה בישעיה, כ"ד פעמים 'אשרי' בתהלים זה 

לעומת זה[.
הנסים שנעשו לאבות היו ישועות זמניות

שני  יתברך  אצלו  מצינו  כי  בו,  פירשו  עוד 
כוחות המתנגדים זה לזה, ושניהם הם בתכלית 
השלימות עד בלי סוף וגבול, והם כח הגדולה 
)מגילה  יוחנן  רבי  שאמר  וזה  הצמצום.  וכח 
לא.( 'כל מקום שאתה מוצא גדולתו של ה' שם 
שאין  כמו  כי  להודיע  ענותנותו',  מוצא  אתה 
לענותנותו  סוף  אין  כן  יתברך  לגדולתו  סוף 

והוא כח צמצום שכינתו הקדושה.
שאמר  על  'שדי'  שמו  נקרא  זה  כח  ועל 
לעולמו די, שאלולי כן היה העולם והים הגדול 
הטובע  החותם  כטבע  כי  והולכין,  מתרחבין 
מהבורא  היוצאות  הפעולות  כן  לו,  בדומה 
יתברך שהוא בלתי בעל תכלית ובלתי סוף היו 
מטבען נמתחין והולכין עד אין סוף, עד שהוא 
יתברך גער בהם ונתן להם גבול בכח הצמצום 

אל שיעור ידוע. 
והנה כל הישועות שעשה ה' לשלושת האבות 
הקדושים היו רק ישועה זמנית לצורך השעה, 
כמו הצלת אברהם מכבשן האש, וכן במלחמת 
המלכים, וכן ביצחק כשהיה צריך לבארות נתן 
לו, וכן הצלת יעקב מעשו ומלבן. אבל ישועה 
באו  עת  ובכל  ראו,  לא  לעולם  קיימת  נצחית 

עליהם צרות ודאגות חדשות.
כח  שדי  באל  האבות  אל  וארא  שאמר  וזה 
הצמצום שלי בהצלה לפי שעה, אבל ושמי ה' 
לא נודעתי להם, כי  המורה על פעולה נצחית 

הפעולה הנעשית בשם השם הגדול הוי"ה 
ברוך הוא תהיה לעולם, והנעשות בכח 

'אל שדי' הוא מצומצם על זמן רב.
ההתגלות מצד הבורא אחת היא 

משתנה לפי בחינות המקבלים
פירוש  נתבאר  כה  עד  הנה 

הפסוק שנגלה לאבות בשם שד"י ועתה נתגלה 
למשה רבינו בשם הוי"ה ברוך הוא וברוך שמו. 
מעתה נשובה נראה כרמינו סמדר שעדיין יש 
לנו להבין מפני מה נזכרו כל אחד מן האבות 
בפני עצמו כאמרו 'אל אברהם אל יצחק ואל 
אברהם  'אל   – כאחד  נשנו  לא  מדוע  יעקב, 
יצחק ויעקב'. כמו כן נותר לנו להבין מה בא 
בשעה  האבות'  'אל  כשמבאר  להוסיף  רש"י 

שהם אלו דברי מקרא כתוב.
רבינו  של  התורה  חדרי  נבואה  כך  לשם 
)נועם  ע"ה  מליז'ענסק  אלימלך  רבי  הקדוש 
שכל  שידוע  שהקשה  וארא(  ד"ה  אלימלך 
אחד מהאבות עבד את הקב"ה בבחינה אחרת, 
אברהם - חסד, יצחק - גבורה, יעקב - תפארת, 
שדי'  ב'אל  הקב"ה  עליהם  נגלה  כיצד  כך  אם 
בלבד ולא לכל אחד כפי בחינתו, שכן היא דרך 

ההתגלות מלמעלה.
מתרץ בעל נועם אלימלך ע"ה: אך שהשורש 
הוא  ברוך  הבורא  שמצד  כך,  הזה  בדבר  הוא 
בעבודתו  שהאדם  אלא  השתנות,  שום  אין 
אברהם  נמצא  עליו,  ממשיך  כך  מדרגתו  לפי 
וכן יצחק  המשיך על עצמו המידה של חסד, 
יעקב. אבל מצד הבורא ברוך הוא  וכן  מדתו, 
הכל אחד הפשוט, ולזה פירש רש"י ז"ל 'וארא' 
אל האבות, לומר שאצל הבורא ברוך הוא אין 
לכך  אחד,  והכל  כלל  ביניהם  וחילוק  הפרש 
עכ"ד  שדי',  ב'אל  אחת  בבחינה  אליהם  נראה 

הקדושים.
בכך ניתן להבין הן את דברי רש"י שביאר 'אל 
הקב"ה  שמצד  אלימלך  רבי  כדברי  האבות', 
והן  האבות,  לכל  אחת  התגלות  הייתה 
אל  באמרו  האבות  נחלקו  מדוע 
ולא  יעקב  ואל  יצחק  אל  אברהם 
ויעקב',  יצחק  אברהם  'אל  נכתב 
כי מצד האבות הקדושים הייתה 
ההתגלות לכל אחד כפי בחינתו, 

ולכך לא שייך לכתבם כאחד.

המשך מעמוד קודם
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