
מהרה יבנה המקדש
המשכן  בבנין  עוסקת  תרומה  פרשת  פרשתנו 
בתוך  הקדושה  השכינה  שתשרה  לתכלית  והקמתו, 
בני ישראל, כלשון הכתוב )שמות כה ח( "ועְשָׂוּ ליִ מקִדְּשָׁ 

ָכנַתְּיִ בּתְוֹכםָ". ושְׁ
וכבר עמדו המפרשים על פשר שינוי לשון הכתוב, 
 - רבים  בלשון  וסיים  'מקדש',   - יחיד  בלשון  שפתח 

'בתוכם', ולא אמר 'ושכנתי בתוכו'.
בתירוץ הדבר מובא בשמו של האדמו"ר רבי ישראל 
אבוחצירא - ה'בבא סאלי' זיע"א, כי כלולה כאן הבטחה 
הנה  כי  ידיו.  מעשה  שהוא  המשכן,  על  רבינו  למשה 
בית  להקים  הם  מצווים  לארץ  ישראל  שיכנסו  לאחר 
המקדש  בית  את  בנו  שאכן  וכפי  קבע,  של  מקדש 
הראשון ובית המקדש השני. ומה יהא על המשכן אשר 

טרח בו משה רבינו כל כך.
לכן הבטיחו הקדוש ברוך הוא, כי גם לאחר שייבנו 
לשון   - 'בתוכם'  ה'  ישכון  המקדש,  בית  את  ישראל 
רבים הכוללת גם את המשכן, אשר יהא קיים גם בזמן 

המקדש.
ויש לעמוד ולהבין מהו תוכן הדברים, ומה משמעות 

הדבר שיהא המשכן קיים.
אלו  פסוקים  כי  המורים  הרמזים  הם  רבים  ואכן, 
לבנין  שורש  גם  אלא  המשכן,  עשיית  יסוד  רק  אינם 
בעל הטורים,  וכפי שכתב  שני בתי המקדש שלאחריו. 
כי 'ושכנתי' רומז לבית ראשון, אשר 'שכן ת"י' - ארבע 
מאות ועשר שנים. וכן רמוז הדבר בפסוק )תהלים כב ד( 
"ואתה קדוש יושב תהלות ישראל", כי 'קדוש' עולה ת"י, 
כי כמנין 'קדוש' היה תהלות בישראל. ומלבד זה תיבת 
'שכנתי' יש בה אותיות 'שֵני ת"ך'. רמז לת"ך שנים של 

בית שני.

עסק הפנימיות
הביא  משפטים(,  )פרשת  וספרים'  סופרים  'מפי  בספר 
מדזי'קוב  יהודה'לה  רבי  הרה"ק  שסיפר  נפלא  מעשה 
זיע"א, על אודות הרה"ק רבי ישראל מהוסיאטין זיע"א. 

מעשה פעם אחת והחליט רבי ישראל כי צריך הוא 
בפשטות  היתה  הרבי  של  הנהגתו  לביתו.  ספה  לקנות 
צרכיו,  את  לו  כדי לעשות  ולא שלח משמשים  גדולה, 
ממחשבה  שכך,  ומכיון  בעצמו.  הכל  עושה  היה  אלא 
למעשה, הלך אל חנותו של הר"ר שלמה שפיצר, שהיה 

בעל חנות רהיטים בירושלים, לבחור שם ספה.
ספה  בעיניו  חן  מצאה  דוגמאות,  כמה  שראה  אחר 
בה  התבונן  צרכיו.  לכל  מתאימה  נראתה  אשר  אחת, 
החלק  אולם  היא,  ומכובדת  נאה  ספה  כי  וראה  הרבי 
שעליו מונחות כריות הספה היה עשוי מבד פשוט ולא 
היה מרופד. וכפי שנוהגים רבים, שמקום זה אשר אינו 

נראה לעין אין נותנים דעתם עליו.
שאל הרבי את בעל החנות: "מפני מה אין רואים את 

הריפוד הנאה במקום זה".
השיב בעל החנות: "משום שמקום זה מכוסה ועליו 
מן  הסמוי  מקום  לייפות  יש  צורך  ומה  הכרית,  מונחת 

העין".
אמר לו הרבי: "אנו איננו נוהגים כן, אלא משתדלים 
אנו שיהיה המקום המכוסה שאינו נראה - יפה בדיוק 

כמו המקום הנראה לעין".
דבר  כי  מדז'יקוב,  יהודה'לה  רבי  למד  זה  ממעשה 
היו  ה'  בעבודת  הנכונה  הדרך  וכלפי  הרבי,  אמר  גדול 
בסתר  שמים  ירא  אדם  יהא  לעולם  מכוונים.  דבריו 
ובגלוי, בסתר - כבגלוי. וכפי שאמר רבן יוחנן בן זכאי 
שמים  מורא  שתהא  רצון  "יהי  כח:(:  )ברכות  לתלמידיו 
אדם  צריך  הפחות  לכל  כי  ודם".  בשר  כמורא  עליכם 
לנהוג בחדרי חדרים כפי שנוהג כלפי חוץ, אך אליבא 
מן  יותר  אף  הפנימית  העבודה  היא  גדולה   - דאמת 

העבודה הנראית לעין.

סיבות החורבן
את  מעורר  הפנימיות,  בעבודת  העוסק  זה  מעשה 
הלבבות להתבונן בדברים אשר נבדלו בהם בית ראשון 
אחד  בכל  המשכן  של  מקומו  את  ולמצוא  שני,  ובית 

מהם.
ידועים דברי הגמרא במסכת יומא )ט:( בסיבת חורבנם 
חרב,  מה  מפני  ראשון  "מקדש  המקדש:  בתי  שני  של 
עריות,  וגלוי  זרה,  עבודה  בו,  שהיו  דברים  שלשה  מפני 
בתורה  עוסקין  שהיו  שני,  מקדש  אבל  דמים.  ושפיכות 
שהיתה  מפני  חרב,  מה  מפני  חסדים  וגמילות  ובמצות 
בו שנאת חנם. ללמדך ששקולה שנאת חנם כנגד שלש 

עבירות, עבודה זרה, גלוי עריות, ושפיכות דמים".

זה לעומת זה
על  שהרי  הגמרא,  דברי  לכלכל  המפרשים  ונלאו 
ואל  אדם  יהרג  כי  הוא  דין  חמורות  עבירות  שלוש 
משלושת  אחת  אינה  חינם  שנאת  ואילו  עליהן,  יעבור 
מיתה,  מחוייב  אינו  זה  לאו  על  והעובר  החמורות, 
זה. אם  ואינו צריך למסור נפשו כדי להימלט מאיסור 
שלושת  את  משפטם  במאזני  חז”ל  שקלו  הכיצד  כן, 

העבירות החמורות יחד עם איסור שנאת חינם.
עוד יש לתמוה על עצם דברי חז”ל, שאמרו כי בבית 
שני היו ישראל עוסקים בתורה ובגמילות חסדים, וחרב 
כי  דסתרי,  תרתי  זה  הרי  ולכאורה  חינם.  שנאת  משום 
אם היו עוסקים בגמילות חסדים הרי היו אוהבים זה את 

זה, ומהו שאמרו כי היתה בהם שנאת חינם.

לא נתגלה עוונם
גם יש להביא את המשך דברי הגמרא )יומא ט:(, שדנו 
מי עדיפים, בני בית ראשון או בני בית שני, ואמרו שם: 
ראשונים  תרווייהו,  דאמרי  אלעזר  ורבי  יוחנן  "רבי 
שנתגלה עונם - נתגלה קצם, אחרונים שלא נתגלה עונם 
הראשון  המקדש  בית  שבני  היינו,  קצם".  נתגלה  לא   -
עבודה  עובדי  שהיו  כל,  לעיני  בגלוי  רשעתם  שנודעה 
- שבו למקומם לאחר  ושופכי דמים  עריות  מגלי  זרה 
בירושלים.  השני  המקדש  בית  את  ובנו  שנה,  שבעים 
חוטאים  שהיו  השני  הבית  בני  היינו  האחרונים,  אולם 
אמר  כך  ועל  גאולתם.  תבוא  אימתי  נתגלה  לא  בסתר, 
שם רבי יוחנן: "טובה צפורנן של ראשונים מכריסן של 
אחרונים". היינו כי הציפורן היא חלק המותר בגופו של 
אדם, ואילו בכריסו מצויים אבריו החשובים, אך אפילו 
מותרותיהם של הראשונים חשובים הם מחיוניתם של 

האחרונים.
עוון  נתגלה  לא  כי  שאמרו  מהו  להבין,  יש  אמנם 

שנאת  בהם  היתה  כי  אמרו  מפורש  הלא  האחרונים, 
חינם, אשר הוא עוון הגלוי וידוע בין אדם לחבירו.

גם יש להבין את לשון המשל שנקטו חכמים, דווקא 
על הציפורן והכרס, ולכאורה היו יכולים לקחת דוגמא 
גם מאיברים אחרים בגוף, וכגון הלב והעקב, ובוודאי יש 

עומק בדבר.

ארבע גלויות וארבע חיות
בשם  מובא  חכמים,  שנקטו  המשל  לשון  בביאור 
רבינו הגר"א זיע"א. כי הנה, כבר נודע מדברי חז"ל )ויקרא 
יג ד( כי ארבע גלויותיהן של ישראל נרמזו בארבע  רבה 

החיות הטמאות שנזכרו בתורה שיש בהן סימן טהרה 
אחד - הגמל השפן הארנבת והחזיר.

והנה, הגמל השפן והארנבת, סימן הטהרה שיש בהם 
הוא היותם מעלי גרה, היינו שלועסים את מזונם כמה 
אולם  פרסה.  מפריסי  אינם  אך  בליעתו,  אחר  פעמים 
סימן הטהרה של החזיר הוא שמפריס פרסה, וסדקים 

יש בפרסותיו.
שלוש  כי  ואמרו  )שם(,  במדרש  חז"ל  עמדו  כך  על 
ראשונות הנמשלות למעלי גרה, רומז הדבר על היותן 
'והוא  מקלסות לקדוש ברוך הוא. אולם מלכות אדום, 
גרה לא יגר', שאינה מקלסת לקדוש ברוך הוא, ולא דיה 
שאינה מקלסת אלא מחרפת ומגדפת, ואומרת )תהלים 

עג כה( "מי לי בשמים".

ומבאר הגאון, כי ענינה של מלכות רומי הוא שכלפי 
אולם  טהרה,  סימן  בה  שיש  כמי  היא  נראית  חוץ 
ברוך  לקדוש  משבחת  ואינה  כלום,  בה  אין  בפנימיות 
הוא. ואילו המלכויות האחרות ניכרת רשעתן כלפי חוץ, 
ואומר  טלפיו  פורס  החזיר  אך  פרסה.  מפריסי  שאינם 

טהור אני, כביכול גם מעלה גרה הוא.

חיצוניות ופנימיות
ובזה מבאר רבינו הגר”א כי ציפורנם של ראשונים - 
רמז הוא לסימן הטהרה שבפרסה, כי הראשונים נתגלה 
ציפורן  פורסים  היו  לא  להטמינו,  ביקשו  ולא  עוונם 
כפי  עצמם  מראים  אלא  אנו’,  ‘טהורים  לומר  רגליהם 
הקלקול  היה  שם   - אחרונים  של  כריסם  אולם  שהם. 

בפנימיות, וזהו קלקול שקשה לתקנו.
השפה  מן  אלא  החטא  אין  כי  מורה  העוון  גילוי 
לחלוחיתן  ועדיין  היא,  טהורה  הפנימיות  ואילו  ולחוץ, 
קיימת. ואילו בבית שני, אף כי כלפי חוץ נראו כצדיקים 
מחמת  פנימי  ריקבון  בהם  פשה  מקום  מכל  וחסידים, 
יותר מן  שנאת חינם שהיתה בהם, עד שנעשו גרועים 

העוברים על שלושת החמורות. 
ונגע רע זה אשר לא נראה היה כלפי חוץ - זהו ‘לא 
העוון,  היה  מה  לנו  ידוע  כי  שאף  היינו  עוונם’,  נתגלה 
נתגלה קיצם,  כך לא  ומשום  ניכר.  היה  מכל מקום לא 
כי קלקול פנימי מושך והולך וקשה לתקנו, יותר מפצע 

חיצוני שרפואתו בדוקה וידועה.
זרה,  עבודה  עובדי  היו  ראשון  בית  אנשי  אמנם  כי 
מסובב  שהיה  הרע  יצר  מחמת  אלא  כן  עשו  לא  אולם 
בקשר  קשורים  היו  בפנימיותם  אך  ירושלים,  בחוצות 
להתגלות  זכו  כן  ועל  ה’,  ולעבודת  לרוחניות  אמיץ 
השכינה שהיתה בבית הראשון, ולא לחינם עמדו להם 
כל  על  הוכיחום  אמנם  אשר  הדורות,  באותן  נביאים 

השראת השכינה בבתי המקדשות
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זכו  מקום  מכל  אך  כגידים,  קשים  בדברים  עוונותיהם 
ה’ המפעמת  ישראל שבאותן הדורות לשמוע את רוח 
הפנימיות  היתה  השני  בבית  זאת  לעומת  בגרונם. 
רקובה ומקולקלת, וכל עבודתם היתה מן השפה ולחוץ.

רמזי המלכויות בתרומת המשכן
כמו  בפרשתנו,  גם  נרמזו  המלכויות  ארבע  והנה 
כנגד  "'זהב'  ז(:  )אות  תנחומא  במדרש  חז”ל  שאמרו 
מלכות בבל דכתיב ביה )דניאל ב לח( 'אנת הוא ראשה די 
דהבא', 'כסף' כנגד מלכות מדי דכתיב )אסתר ג ט( 'ועשרת 
אלפים ככר כסף', 'נחושת' כנגד מלכות יון שהיא פחותה 
אדום,  מלכות  כנגד  מאדמים'  אלים  'ועורות  מכולם, 
הבה  אדמוני'".  הראשון  'ויצא  כה(  כה  )בראשית  שנאמר 
קיימת  כאן  גם  הנה  נפלאות.  תחזינה  ועינינו  לב  ניתן 
ובין  הראשונות  המלכויות  שלושת  בין  ברורה  חלוקה 
מלכות אדום. כי הראשונות נמשלו כולן למיני מתכות, 
אלא שחשיבותן פוחתת והולכת, מזהב לכסף ולנחושת. 
אולם מלכות רביעית נמשלה לעורות אילים מאדמים, 

אשר ענינם אחר, ונעשו למכסה לאוהל.

עורות אילים מאדמים
שכן  בשבת,  ‘צובע’  מלאכת  נלמדת  אלו  מעורות 
היו  לא   - ומעלה  שנה  בני  כבשים  שהם   - אלו  אילים 
אדומים מלידתם, אלא האדימו אותם. וכיצד היו עושים 
כה ה( כתב כי לאחר עיבוד העורות היו  )שמות  רש"י  כן, 
צובעים אותם בצבע אדום. אך בתלמוד ירושלמי )שבת 
פ"ז ה"ב( אמרו שכבר בחייהם של האילים היו משרבטים 

אותם בצבע.
הנה כי כן, כשם שנמשלה המלכות הרביעית לחזיר, 
סמל לרקבון הפנימיות, כך גם כאן רומז העור האדום 
אשר  כברו,  תוכו  שאין  לדבר  מבחוץ,  יפה  הצבוע 
למידת  רומז  הצביעה  ענין  וכל  אדום.  גלות  ענין  זהו 
באצטלא  פשעיו  המכסה  אדם  ענינה  אשר  הצביעות, 
הרעה.  האמיתית  פנימיותו  את  ומסתיר  צדקות,  של 
משום כך חלוקה מלכות אדום משאר המלכויות, אשר 
נרמזו במתכות דוממות העומדות בצבען בכל עת,  הן 
ואילו אדום נמשלה לעורות האילים הנעשים מאדמים 

על ידי צביעה, כי צביעותה היא כל מהותה.
כנגד זה, באים ישראל בקדושה ומשתמשים בעורות 
האילים הצבועים אדום כדי לכסות את המשכן, כיסוי 

לעומת כיסוי.

קרקיפלו של רבי ישמעאל
במעשה  פשר  למצוא  נוכל  הללו  היסודות  פי  על 
נורא המסופר בגמרא )עבודה זרה יא:(, על מלכות אדום, 
אשר רומז גם הוא לענין הכיסוי, הפנימיות והחיצוניות. 
הממשמשים  הפורים  לימי  כן  גם  שייך  זה  ]ומעשה 
ובאים, למצות מחיית עמלק ולמנהג לבישת הפרצופין 

אשר עמדנו בו זה כמה וכמה פעמים[.
וזה תורף הדבר.

שלם  אדם  ברומי  מביאים  היו  שנה  לשבעים  אחת 
על  הצולע  חיגר  אדם  גבי  על  אותו  ומרכיבין  באבריו 
ירכו, ומלבישים את העליון בבגדי אדם הראשון, ]אשר 
)בובר(  תנחומא  )מדרש  גדול,  כהן  בגדי  הם  כי  נודע  כבר 

פרשת תולדות, יב([.

מעמידים  הרומאים  היו  והחיגר  השלם  האדם  את 
מסכה,  נותנים  היו  העליון  פני  ועל  עיר,  של  ברחובה 
הוא  גדול,  כהן  ישמעאל  רבי  של  מקרקיפלו  הנעשית 

עור פניו.
כי  לרמוז  הרשעים  ביקשו  כי  המפרשים,  וביארו 
כי  אף  אשר  הרשע,  לעשו  רומז  באבריו  השלם  האדם 
שלם,  היה  בגופו  מקום  מכל  השלימות,  מן  רחוק  היה 
ואילו החיגר רומז ליעקב אבינו אשר נאבק בשרו של 

עשו, ומחמת כן נעשה צולע על ירכו.
גם מה שהלבישו לרוכב את בגדי אדם הראשון, באו 
בזה לרמוז למעשה נטילת הברכות, אשר אז הלבישה 
איתה  אשר  החמודות  עשו  בגדי  את  ליעקב  רבקה 
בבית. בגדים אלו ניתנו ליעקב כדי שיקבל את הברכות, 
אולם הם ביקשו לרמוז כי עדיין שייכים הבגדים לעשו, 
ואיתם גם הברכות. וכן אמרו חז"ל )תלמוד ירושלמי מסכת 
מגילה פ"א הי"א(: “מהו ‘החמודות’, שהיה משמש בכהונה 

גדולה”.

פורס טלפיו
הרי כאן דבר נורא ומכעיס כל לב ישראל; לא די בכך 

שהחריבו אותם רשעים את המקדש, ועשו כאחשוורוש 
מגילה  )ראה  הגדול  הכהן  בגדי  את  לובש  הוא  גם  שהיה 
פרצוף  על  להלביש  פשע  על  חטא  הוסיפו  עוד  יב.(, 

הרשע את פניו הקדושות של רבי ישמעאל כהן גדול, 
שיבקש  לכך  וזכה  הקדשים,  קדשי  בבית  שעמד  מי 
"יהי  ובירך  עמד  ואכן  לברכו,  ממנו  הוא  ברוך  הקדוש 
רחמיך  ויגולו  כעסך  את  רחמיך  שיכבשו  מלפניך  רצון 
)ראה  הרחמים"  במידת  בניך  עם  ותתנהג  מידותיך  על 
ברכות ז.(. ועור פנים זה נטלו הרשעים והניחוהו על גבי 

כדי להוכיח בזה כביכול את שלטונם  אחד מבני עשו, 
הגמור על בני יעקב.

כל  בפרטי  ובמפרשים  בגמרא  שם  האריכו  ועוד 
המאורע.

הרוגי מלוכה
והנה, דבר נורא שכזה, ודאי לא על חינם נעשה, אלא 
מסובב כל הסיבות הוא אשר מבקש ללמדנו דבר בזה, 
אם כן יש לנו להתבונן כיצד נתעורר מזה ומה יש לנו 
ללמוד מכאן.הלא רבי ישמעאל היה אחד מעשרה הרוגי 
הקינה  כלשון  התַּוֹרהָ”  יריֵ  ִּ אדַ בנָוֹן  ְּ הלַ “ארַזְיֵ  מלכות, 
את  עליהם  כולם  קיבלו  אשר  כ”א(,  )סימן  באב  לתשעה 

הדין באהבה.
בן  שמעון  ורבן  ישמעאל  רבי  ליהרג  יצאו  ראשונים 
“נטְלָוֹ  רבן שמעון  נהרג  וכאשר  ישראל,  נשיא  גמליאל 

וֹפרָ”. ְמעָאֵל וצְרָחַ עלָיָו בּקְוֹל מרַ כּשַּׁ רבַּיִ ישִׁ
לקול בכיו של רבי ישמעאל עמדה בתו של הקיסר 
לה  אמר  יופיו.  תואר  את  בליבה  וחמדה  הבליעל,  בת 
יצוה  פניו היא חומדת,  כי אם את תואר  אביה הקיסר, 
להפשיט את עור פניו מעליו, בעודו בחיים, וכך עשה, 
ְמתָוֹ”.  ֶהגִּיִעַ למִקְוֹם תּפְלִּיִן צרָחַ בּקְוֹל מרַ ליְוֹצרֵ נשִׁ “וּכשְׁ
ואת עור זה חנטו הרשעים בשמן אפרסמון, כדי שלא 

תשתנה מראיתו.

ונשחט תמורו איל
זה  ובתפקידו  היה,  גדול  כהן   - ישמעאל  רבי  והנה 
היה מקריב ביום הכפורים פרים ואילים, והרי איל הוא 
ממין הכבשים. ומלבד זה קשור האיל לשלושת האבות 
הקדושים, שהרי את האיל הנאחז בסבך בקרניו הקריב 
ומקרניו  העקידה,  במעמד  בנו  יצחק  תחת  אברהם 
סיני,  הר  במעמד  הוא  ברוך  הקדוש  של  קולו  נשמע 
אליעזר  דרבי  פרקי  )ראה  גלויות  בקיבוץ  להישמע  ועתיד 
בכבשים  עוסק  אבינו  יעקב  את  מצינו  וכן  ל"א(.  פרק 

)בראשית ל מ(, "והְכַּשְָׂביִם הפִרְיִד יעֲַקֹב".

במקורו  אשר  איל,  הנעשה  הכבש  אותו  את  כן,  אם 
והן  הקדושים  האבות  אצל  הן  הקודש  לעבודת  עומד 
ונצבע  בעורו  השתמשו  במשכן  וכן  המקדש,  בבית 
באדום - מבקשים בני אדום בצביעותם ליטול מישראל. 

זהב וכסף - צמר ופשתים
והנה, יש לדעת מה ענינו של אותו אדום.

'האומנין'  בפרק  מציעא  בבא  במסכת  בגמרא  הנה 
שם  'אדומים'.  נקראו  זהב  בגדי  גם  כי  מצינו  עח:(  )דף 

דמלכא",  במילי  "אבזקת  שאמר  באדם  מעשה,  מובא 
שאלוהו,  המלך.  של  במשי  עש  תולעי  שישנם  כלומר, 
האם בבגדי כסף או בבגדי הזהב. ובזה ישנן שתי דעות 
נמצאות  התולעים  כי  שאמר  אומרים  יש  בגמרא, 
בבגדי הכסף, ומשאמר כן הרגוהו. ויש אומרים כי אמר 

שמצויות הן בבגדי הזהב, ועל כן הניחוהו. 
ופירש רש"י שכלי כסף הם כלי פשתן, וכלי זהב הם 
בגדים הצבועים אדום. ומשום כך לשיטה שאמר שהיו 
העש  שאין  ידוע  כי  הרגוהו,   - הכסף  בבגדי  התולעים 
צמר  בכלי  אולם  בפיו.  ענה  ושקר  פשתן,  כלי  אוכל 
הצבועים אדום והם כלי זהב האמורים, מצוי העש, לכן 

הניחוהו.
כמו כן מצינו במגילה )אסתר א ו(: "חוּר כּרַפְּסַ וּתכְלֵתֶ 
ֵשׁ  שׁ ועְמַּוּדיֵ  כסֶףֶ  גּלְיִליֵ  עלַ  ואְרַגְּמָןָ  בוּץ  בּחְבַלְיֵ  אחָוּז 

ֵשׁ ודְרַ וסְֹחרָתֶ". ומה  מטִּוֹת זהָבָ וכָסֶףֶ עלַ רצִפְתַ בּהַטַ ושָׁ
הוא  וארגמן  פשתן,  הוא  בוץ   - וארגמן  בוץ  אותם  הם 

צמר הצבוע אדום. 
לבן  בגדי  לו,  היו  בגדים  שמונה  הגדול  הכהן  והנה 
לבן  בבגדי  נכנס  היה  הקדשים  ולקודש  זהב.  ובגדי 
נעשה  קטיגור  שאין  משום  פשתן,  העשויים  בלבד, 

סניגור, שלא להזכיר את זהב העגל שנעשה בו חטא.
זהב,  קרוי  באדום  הצבוע  צמר  כי  ונתבאר  ומאחר 
הרי לנו כי הזהב והאדום שניהם יש בהם מזכרת עוון, 

ושקשורים הם זה בזה.

לא ינחלו אחרים את כבודו
רומזים  המאדמים  האילים  עורות  כי  מעתה,  אמור 
על גלות אדום, אשר אנשי אותה אומה הרשעה היו אלו 
שלקחו את עור פניו של רבי ישמעאל, עשאוהו כמסכה 

וחנטוהו בשמן אפרסמון.
ולפי זה יש לומר, כי בדווקא לובש הכהן בגדול ביום 
הכפורים בגדי לבן, כפירושו של רש”י שאין העש שולט 
בהם, והוא רמז לכל כוחות הרע שאין להם שלטון ביום 
הקדוש. ועל כן, בהיות רבי ישמעאל בקודש הקדשים, 
הקדוש  ביקשו   - ולפנים  לפני  לבן  בבגדי  משמש 
החיצונים  יוכלו  לא  זו  בברכה  כי  שיברכו,  הוא  ברוך 
החלק  הצבוע,  בעור  אלא  כוחם  ואין  ולפגוע.  להזיק 
גדול,  כהן  ישמעאל  מרבי  לעצמם  נטלו  אשר  החיצון 
אך בפנימיות אין להם שום כח, וגם ברבי ישמעאל לא 

שלטו בחלק הפנימי שבו.

פרדתו של מלך
והנה בתוספות בבבא מציעא שם פירשו פירוש אחר 
בהאי 'מילתא', וכתבו כי יש הגורסים 'מולתא', ופירושו 
היינו  זהב',  בטלי  או  כסף  'בטלי  גורסים  וכן  פרדס, 
פרדות  או  לבנות  פרדות  בפרדס  ראה  האם  ששאלוהו 
הפרדות  אין  ארמי  בלשון  כי  דוחה  שם  ור"י  אדומות. 
יש  פנים,  כל  על  אך  'כודנייתא'.  אלא  'טלי'  נקראות 

מרבותינו בעלי התוספות שפירשו כן.
והנה, מצינו )סנהדרין צה.( כי מלך ישראל היה רוכב על 
פרדה. הרי מבואר כי הפרדה שייכת למלכות בית דוד 

ולגאולתן של ישראל. 

עני ורוכב על חמור
ויש לקשר הדברים עם מה שדרשו חז”ל על משיח 
)סנהדרין צח.( כי אם לא יזכו ישראל יבוא  צדקנו ואמרו 

המשיח עני ורוכב על חמור. 
והחמור  והחמור,  הסוס  מן  הפרדה  מקור  הנה  כי 
הפרדה,  על  רוכב  המלך  שבפרדה.  הנמוך  החלק  הוא 
הכלולה מן החמור ומן הסוס, ואף כי יש בה את הבחינה 
את  גם  בה  יש  מקום  מכל  בחמור,  הרמוזה  השפלה 
שכתב  כמו  יותר,  גבוהה  בחינה  שהיא   הסוס,  בחינת 
שם  על  'סוס'  שמו  שנקרא  יט(  ב  )בראשית  בחיי  רבינו 
ולשמחה  גוונים  לשינוי  כח  בו  ויש  וצוהל,  שש  שהוא 

)וראה צרור המור פרשת שופטים(.

ענני  עם  המשיח  יבוא   - ישראל  יזכו  אם  כן,  אם 
שמיא, שהיא הבחינה הגבוהה. 

בחינת  את  למשיח  לו  תהא  לא  אז  יזכו,  לא  אם  אך 
מלך  של  הפרדה  חלקי  שני  ומתוך  הגבוהה,  הסוס 

ישראל ישאר בידו רק חלק החמור, הנמוך והחומרי.
ענינם  אשר  והחמור,  הסוס  הפרדה  לעומת  אכן, 
תלוי במלכות בית דוד ובמשיח בן דוד, שייך האיל אל 
הכהן הגדול, אל עבודת הקרבנות ואל המשכן המכוסה 

בעורות אילים מאדמים.

חסרון חמישה דברים בבית שני
והנה, בראשית דברינו עמדנו על כך כי על אף שלא 
בטל,  לא  מקום  מכל  המקדש,  בזמן  קיים  המשכן  היה 
גם  מתקיים  אשר  המשכן  חלק  מהו  לדעת  וביקשנו 

בבתי המקדשות.
)יומא  הגמרא  דברי  הם  אלו  פרשתא,  להאי  פתחא 
כא:( בדבר החילוקים שבין בית ראשון ובית שני: ארון 

ואורים  הקודש,  ורוח  ושכינה,  אש,  וכרובים,  וכפורת 
ותומים. את הארון הצניע יאשיהו המלך, אשר גנז יחד 
ומקלו  המשחה,  שמן  וצלוחית  המן,  צנצנת  את  עמו 
פלשתים  ששגרו  וארגז  ופרחיה,  ושקדיה  אהרן  של 
ששמע  משום  שגנזם  והטעם  ישראל.  לאלקי  דורון 
ולא רצה  כי עתידים ישראל לירד בגלות,  מן הנביאים 
שילקחו כלי הקודש הללו אל ארץ בבל )שם נב:(. ומלבד 

גם לאחר שייבנו ישראל את בית 
המקדש, ישכון ה' 'בתוכם' - לשון רבים 
הכוללת גם את המשכן, אשר יהא קיים 

גם בזמן המקדש 

ב

עינים מאירות



שרתה  ולא  המזבח,  גבי  על  יורדת  האש  היתה  לא  זה 
ותומים  ואורים  הקודש  רוח  וגם  השני,  בבית  השכינה 

לא שימשו בו.
כל זאת דרש רב שמואל בר איניא מן הפסוק )חגי א ח( 
ואְכֶּבָדְהָ",  "עֲלוּ ההָרָ והֲַבאֵתםֶ עץֵ וּבנְוּ הבַּיָתִ ואְרֶצְהֶ בּוֹ 
דברים  ה'  משום  ה',  חסרה  כתיבא  'ואכבדה'  שתיבת 

שחסרו בו.
בבית המקדש הראשון עמדו הנביאים, ושרר לעיני 
כל קשר קרוב וגלוי בין ישראל לאביהם שבשמים. כך 
היה כבר במעמד הר סיני, עליו ירד ה' לעיני העם, וכאן 
בעולם הזה - עולם העשייה - נראתה התגלות השכינה. 
ָכנַתְּיִ בּתְוֹכםָ" )שמות כה ח(. ולאחר  וכך היה במשכן - "ושְׁ
מכן שרתה השכינה בבית המקדש הראשון, ואף כי לא 
היה זה באותה המדרגה שבה שכנה במשכן, מכל מקום 
בבית  מכן  לאחר  שהיה  ממה  למעלה  למעלה  היתה 

המקדש השני.
השראת השכינה באה לידי ביטוי בארון הברית אשר 
ואילו בבית  ועליו עמדו הכרובים,  שכן בבית הראשון, 
שתיה  אבן  רק  ריק,  הקדשים  קדשי  בית  עמד  השני 

היתה שם מימות נביאים ראשונים.

השראת השכינה בבית ראשון
)נצח ישראל  בביאור הדבר כתב רבינו המהר"ל זיע"א 
המקדש  שבית  לכך  הפנימי  הטעם  גם  זהו  כי  ד(,  פרק 
הראשון חרב מחמת ג' עבירות חמורות שהיו בישראל 
בית  ואילו  דמים,  ושפיכות  עריות  גילוי  זרה  עבודה   -

המקדש השני נחרב מחמת שנאת חינם )ראה יומא ט:(.
כי הנה, בבית הראשון שרתה השכינה באופן מיוחד 
כמה  הקדוש  החיים  האור  רבינו  שמביא  ]וכפי  ונעלה. 
ישנן  מעלות  מעלות  כי  ועוד(,  ד  מו  )בראשית  פעמים 
בהשראת השכינה[. ומשום כך, חרב הבית הראשון בזמן 
בו כבר לא היו ישראל ראויים להשראת השכינה, וזהו 
'טומאה',  בהן  נאמר  ג' עבירות חמורות, שכולן  ידי  על 
נתעלתה  באמת  זה  ידי  ועל  מהשתרע.  המצע  וקצר 
השכינה הקדושה לעליונים, ושוב לא שרתה בישראל 

במדרגה זו גם לאחר שנבנה הבית השני.

אחדות ישראל המבקשים פני שכינה
לעומת זאת, בימי הבית השני היו ישראל מתאחדים 
על ידי בית המקדש, בהיות להם מקדש אחד וכהן גדול 
אחד, וכל זמן שהיו שלמים ברצון זה זכו שיעמוד הבית. 
אולם כאשר פשתה שנאת חינם ביניהם ונעשה פירוד 
כוחו תלוי  סוד  היה  כי מלכתחילה  נחרב הבית,  מיד   -
באתערותא דלתתא ובישראל המתאחדים ביניהם, ולא 

בהשראת השכינה הבאה מלמעלה.
המיוחדת  הקרִבה  ענינו   - הראשון  המקדש  בית 
כנסת  עם  הוא  בריך  קודשא  של  האמיתי  והקשר 
ברוך  הקדוש  המתין  בשנים  מאות  משך  אשר  ישראל, 
בחיבור  חלקם  את  ישראל  שיקיימו  לכך  וציפה  הוא 
זה. אולם רבים מן המלכים אשר עמדו לישראל עבדו 
עבודה זרה והכשילו בה גם את המון העם, ומנעו אותם 
מן העלייה לרגל ומעבודת הקרבנות. ומלבד זה היה גם 
הפירוד בין השבטים, בין מלכות ישראל ומלכות יהודה. 
ורק כמה מלכים מעטים עבדו את ה’ בצדק. אולם הבית 
מן  ישראל,  של  רצונם  בכח  מלכתחילה  נבנה  השני 
המקום הפנימי שבו ביקשו לקשור עצמם עם הקדוש 
כפי רצונם. אך משלא  ה’  נתן להם  וממילא  הוא,  ברוך 
מקום  היה  לא  שוב   - באחדות  ולא  שלם  הרצון  היה 

לקשר, ביקשתיהו - ולא מצאתיהו.

צפורן וכרס
בחילוק  המהלך,  אותו  את  אנו  רואים  כאן  גם  הנה 
היה  הראשון  המקדש  בבית  וחיצוניות.  פנימיות  שבין 
קשר פנימי, ועסק העבודה היה בפנימיות. על כן, אף כי 
כלפי חוץ נכשלו ישראל בדורות ההם בחטאים קשים 
וכבדים, מעלתם בפנימיות היתה גדולה ביותר, “טובה 
כי  אף  אחרונים”,  של  מכריסן  ראשונים  של  צפורנן 
ב’ציפורנם’ - היינו בחיצוניות - היה נראה כי חוטאים 

הם בחמורות שבחמורות. 

מבית ומחוץ תצפנו
לקושיה  תירוץ  למצוא  נוכל  הללו,  היסודות  פי  על 

במשנה במסכת מידות.
הנה הבאנו מדברי הרה"ק מהוסיאטין, כי דרכם של 
לכל  בפנימיות  ה'  את  לדרוש  מעשה  ואנשי  חסידים 
הפחות כמו בחיצוניות, וגם במקום הנסתר מעין רואים 

טורחים בו ומקשטים אותו.
נאמר  בה  מפרשתנו,  לזה  סימוכין  ישנם  ולכאורה 
ולצפותו  מעץ,  הארון  את  לעשות  יש  כי  יא(  כה  )שמות 

הובא  עב:  )יומא  חז"ל  שאמרו  וכפי  ומחוץ,  מבית  מזהב 
זהב  של  חיצון  היו,  ארונות  שלושה  כי  אתר(  על  ברש"י 

ולפנים ממנו של עץ ופנימי גם הוא של זהב, נמצא כולו 
מצופה זהב. כי חלוק הוא הארון מכל הכלים אשר אינם 
מצופים זהב אלא מבחוץ, משום שבארון שוכנת התורה 
שצריך  חכם  לתלמיד  רמז  וזהו  הלוחות,  נמצאים  ובו 

שיהא תוכו כברו )וראה רבינו בחיי שם(.
בטעם  שם(,  יומא  אגדות,  )חידושי  המהרש"א  כתב  וכן 
השדה,  עץ  האדם  כי  עץ,  של  האמצעי  הארון  עשיית 
והוא רומז לאדם עצמו ולעבודתו, אולם בכח העבודה 
נעשה מצופה זהב, וציפוי זה עליו להיות מבפנים כפי 

שהוא מבחוץ.

חסרון הזהב אחורי הדלתות
)פ"ד  מידות  במסכת  המשנה  מן  בזה,  להקשות  ויש 
היו  המקדש  בית  של  הכתלים  כל  כי  שנינו  שם  מ"א( 

היכל  של  פתחו  של  הכותל  עובי  אולם  בזהב,  טוחים 
זהב. וכאשר  זה לא היה מצופה  היה שש אמות, וחלק 
הקיר  את  מכסות  הדלתות  היו  נפתחות,  הדלתות  היו 
שמאחוריהן, ומשום כך לא הוצרך לציפוי, שכן לא היה 

חלק זה של הכותל נראה בפתיחת הדלתות.
וזהו לכאורה שלא כפי היסוד שנתבאר, כי יש לקשט 

את הפנימיות כמו את החיצוניות.

רפידתו זהב
אלא  היה  לא  זה  דבר  כי  במדרש,  איתא  הנה  אך 
בבית שני, אולם בבית הראשון היה גם הקיר שאחורי 
)במדבר רבה יב ד, ובדומה  הדלתות מחופה זהב. וכלשונם 
לזה בשיהש"ר ג ג(: "'רפידתו זהב' )שיר השירים ג י(, תני שכל 

הבית היה נטוח בזהב חוץ מאחורי הדלתות, אמר רבי 

איבו, מתניתין בבנין שני, אבל בבנין ראשון אפילו אחרי 
הדלתות". 

רואים אנו כאן חילוק עצום בין בית המקדש הראשון 
החלק  גם  בראשון  אשר  עד  הפנימיות,  בענין  לשני 
אולם  טהור,  זהב  עשוי  היה  לעולם,  לעין  נגלה  שאינו 
בבית שני לא זכו ישראל לפנימיות טהורה, ובא הדבר 

לידי ביטוי גם בכתלי בית המקדש.

אתערותא דלעילא ואתערותא דלתתא
מעתה, בין נבין מה טעם חסר הארון מישראל בבית 
שני. כי מעלת הפנימיות - היא היא סמל הארון, העשוי 
עץ שהוא סמל לאדם, ומצופה זהב מבית ומחוץ, כולו 

טהור. 
בית  כי  נראה  המשנה,  דברי  את  שביארנו  מה  ולפי 
לשני,  ראשון  בית  בין  זה  שינוי  בו  חל  עצמו  המקדש 
ביניהם,  לחילוק  ביטוי  משום  בו  היה  הכתלים  וציפוי 
האם נעשה גם לפנימיות או רק לחיצוניות. והן הן דברי 
המהר”ל, כי בבית הראשון כביכול ‘נאחז’ הקדוש ברוך 
הוא בכל קורטוב של חלק טוב בישראל, והשרה בו את 
שכינתו גם עם כל החטאים שהיו בו. אולם בבית השני 
נתבעו ישראל לעשות את עיקר העבודה בעצמם, כדי 
פעלו  ואכן  עליונות.  השגות  ישיגו  עבודתם  ידי  שעל 
ישראל בכל כוחם, ובפרט בעמל התורה הקדושה, וכל 
שני,  בית  מימי  יסודה  בידינו  אשר  פה  שבעל  התורה 
בהם עסקו התנאים הקדושים בבירור דיניה והלכותיה. 
וגם לאחר החורבן מסרו ישראל נפשם על התורה, כמו 
שעשו עשרה הרוגי מלכות ושאר התנאים, ועל ידי זה 

זכו להשראת השכינה במידת מה.

צורת אש המערכה
והנה בגמרא ביומא שם )דף כא:( נתבאר חילוק נוסף 
בין בית ראשון לבית שני, שאמרו שם כי בבית ראשון 

העיד  שני  בית  ועל  כארי,  רבוצה  המערכה  אש  היתה 
ועוד,  ככלב.  רבוצה  שהיתה  הכהנים  סגן  חנינא  רבי 
שלא הועילה אש זו לאכילת הקרבנות, והוכרחו להביא 
מן  הביאו  שלא  ראשון  בבית  כן  שאין  מה  ההדיוט,  מן 
ההדיוט אלא לשם מצוה, אך באמת די היה באש שמן 

השמים.
ויש לעמוד על סוד הדבר.

רביצת האש בשעת המסעות
התורה  מצוה  ד(  פרק  )במדבר  במדבר  בפרשת  והנה 
בני  יציאת  בשעת  המשכן  כלי  כיסוי  על  הקדושה 
אתֶ  ְנוּ  "ודְשִּׁ יג(  )פסוק  נאמר  ושם  למסעיהם,  ישראל 
המַּזִבְּחֵַ וּפרָשְׂוּ עלָיָו בּגֶדֶ ארַגְּמָןָ". וכתב על זה רש"י שם: 
"ואש שירדה מן השמים רבוצה תחת הבגד כארי בשעת 
המסעות, ואינה שורפתו, שהיו כופין עליה פסכתר של 

נחשת". 
כי  שם(,  אריה  )גור  זיע"א  המהר"ל  רבינו  ופירש 
הצדדים  מן  תבקע  לא  למען  היתה  כארי  האש  רביצת 
תמיד  האש  דרך  כי  הפסכתר,  שתחת  ממקומה  ותצא 
תנועתה  שגוברת  המסעות  בשעת  גם  ומה  להתנועע, 
יותר, ובכך היתה יוצאת ממקומה. אולם עתה שהיתה 

רבוצה כארי לא זזה ממקומה.
אם כן, רביצת האש כארי בבית ראשון - כבר מזמן 
המשכן היתה, ונותר הדבר לדורות בבית המקדש. ובזה 
רמז  רבים,  לשון   - בתוכם'  'ושכנתי  הפסוק  מתקיים 
כדוגמת  שכינה  שרתה  הראשון  המקדש  בבית  גם  כי 
המשכן, וחלק מן המשכן נותר למשמרת בבית המקדש 

- היא האש הרבוצה כארי.

כהונה ומלכות
והנה, דווקא רבי חנינא סגן הכהנים הוא שבא והעיד 
על אופן רביצת האש בבית שני. ויש לקשר הדבר עם 
מה שנפסק בשלחן ערוך הלכות תעניות )אורח חיים סימן 
תק"פ(, כי בכ"ה בסיון נהרגו רבן שמעון בן גמליאל ורבי 
רבי  שנסמך  וממה  הכהנים.  סגן  חנינא  ורבי  ישמעאל 
חנינא אל השנים הראשונים שהיו מעשרה הרוגי מלכות 
- משמע כי גם הוא מת עמהם. ואכן יש בזה מחלוקת 
יש  מלכות,  הרוגי  עשרת  את  שמונים  המדרשים  בין 
שמנוהו בין עשרה ההרוגים ויש שהשמיטוהו והכניסו 

אחרים תחתיו. 
ימי חיי רבי חנינא סגן הכהנים חלו בסוף ימי הבית 
לשמש  שזכה  וכפי  החורבן.  שקודם  בשנים  השני, 
בעבודת בית המקדש, כך גם רוב מאמריו אמורים לענין 
ערוך  השלחן  ומדברי  המקדש.  בבית  הכהנים  עבודת 
אנו באים לקשר שבין רבי חנינא סגן הכהנים ובין רבי 
ישמעאל כהן גדול, האוחז בעורות האילים המאדמים 
- בעבודת בית המקדש, וכן עם רבן שמעון בן גמליאל 
נשיא ישראל, הממשיך את מלכות בית דוד. כי על כולם 

נקבע יום תענית אחד.

אריה וכלב
כי רביצת האש כאריה בבית הראשון באה לבטא את 
השראת השכינה במקדש, כי ה’ אלקיך אש אוכלה הוא, 
וכפי שהאריה מלך החיות הוא, וכולו אומר כבוד, כך גם 

השראת השכינה בישראל היתה בתוקף ובגלוי.
שנאמן  אלא  גדול,  כוחו  אין  הכלב  הארי,  לעומת 
לעומת  ונובח  במסירות,  ביתו  את  ושומר  לבעליו  הוא 
כל הבאים בשעריו. ובדומה לזה היתה האש בבית שני 
כפי  בישראל  שורה  השכינה  היתה  כי  ככלב,  רבוצה 
היו  השמים  ומן  כך,  עבור  בעצמם  שפעלו  מה  מידת 

שומרים עליהם במידה זו.
אכן בבית המקדש הראשון היתה האש בבחינת “כּרָעַ 
רבָץַ כּאְרַיְהֵ וּכלְבָיִא מיִ יקְיִמנֶּוּ” )בראשית מט ט(, ולא היה 
אפילו  רבוצה  היתה  וכך  ממקומה,  להוציאה  באפשר 

בשעת המסעות, כשכלי נחושת עומד עליה מלמעלה.

תפילת אסתר
אדר,  חודש  של  בראשיתו  עתה  אנו  עומדים  והנה 
ולפי האמור נוכל לבאר את דברי הגמרא )מגילה טו:( על 
הפנימית'  המלך  בית  בחצר  "'ותעמד  המלכה:  אסתר 
)אסתר ה א(. אמר רבי לוי, כיון שהגיעה לבית הצלמים - 
נסתלקה הימנה שכינה, אמרה )תהלים כב ב( 'א-לי א-לי 
למה עזבתני', שמא אתה דן על שוגג כמזיד ועל אונס 
כרצון. או שמא על שקראתיו כלב, שנאמר )שם פסוק כא( 
וקראתו  חזרה  יחידתי'.  כלב  מיד  נפשי  מחרב  'הצילה 

אריה, שנאמר )פסוק כב( 'הושיעני מפי אריה'".

עורות האילים המאדמים רומזים על 
גלות אדום, אשר אנשי אותה אומה 
הרשעה היו אלו שלקחו את עור פניו 
של רבי ישמעאל, עשאוהו כמסכה 

וחנטוהו בשמן אפרסמון 

ג

עינים מאירות



קראתו  אשר  אסתר  על  התביעה  מהי  לתמוה,  ויש 
דבריה  לתקן  הוצרכה  מה  שום  ועל  כלב,  לאחשורוש 

ולקוראו אריה.

הכלבים עזי הנפש
כמה ביאורים נוכל לבאר על דרך המוסר, אך באמת 

יש כאן עומק לפנים מעומק.
הזוהר  כדברי  הרע,  ולכוחות  לרע  הוא  סמל   - כלב 
דף  ועשרין,  וחד  עשרין  תקונא  הקדוש  הזוהר  )תיקוני  הקדוש 
יורד   - בקרבנם  ישראל  זכאים  שאם  אמרו,  שם  סב:(, 

את  אוכלת  ואשו  הקרבן,  את  ומקבל  אריה  של  דיוקן 
הוא  בחסד  דרגתו  אשר  ישראל  שר  ומיכאל  הקרבן, 
זכו, הרי זה כבשר בשדה טריפה,  המקבלו. אך אם לא 
כלב  של  דיוקן  יורד  ואז  אותו,  תשליכון  לכלב  אשר 

ומקבל את הקרבן.
אסתר  של  תפילתה  היתה  זו  כי  כאן,  מבואר  הרי 
המלכה, כאשר סברה כי עומדת היא בדיוטא התחתונה 
והתפללה  עמדה  השכינה,  להשראת  ראויה  ואינה 

להינצל מאותו דיוקן של כלב הרומז לכוחות הרע.
השניה  במשמרת  כי  ג.(  )ברכות  בגמרא  איתא  והנה 
של הלילה ניעורים כוחות אלו המשולים לכלבים, הני 
וממתינים  הגיהנום  בשערי  הצווחים  דחציפין  כלבין 
לנשמת הרשעים היוצאת מן העולם. וכן עמלק נמשל 

לכלב )ראה רש"י שמות יז ח(.
הרע,  לכוחות  שייך  הכלב  היות  משום  דווקא  אכן, 
הועמד מן השמים לשמירה, כפי ששומר הכלב בעולם 
הזה על הבית ועל הצאן. ובספה"ק שומר אמונים )פרק 
י( כתב, כי בצאת הנשמה מהעולם הזה שומרים כלבים 
מציל  זוכה,  הנשמה  אם  אך  הדרכים.  על  רעות  וחיות 
ובזה  הנפש,  עזי  הכלבים  מן  הוא  ברוך  הקדוש  אותה 

היא ניצולת גם מן החיות הרעות.
יחידתי',  כלב  מיד  וגו'  'הצילה  זה אמרה אסתר  ועל 
ביקשה  כי  אריה',  מפי  'הושיעני  ואמרה  והוסיפה 

להינצל מאותם הכלבים.
בשערי  היושבות  הנזכרות  הללו  החיות  כל  ואכן, 
זה  ועל  מידן.  להינצל  כדי  גדול  סיוע  צריכים  גיהנום, 
האריה  מושגים,  שני  כאן  יש  כי  הקדוש  בזוהר  אמרו 

והכלב. 

נאמנות הכלב
וכאשר באים אנו להשוות שני מושגים אלו לעניננו, 
הרי הכלב מסמל את כל הרע שבעולם, ומאידך תכונתו 
ג(  הלכה  ח  פרק  )תרומות  ובירושלמי  לבעליו.  נאמן  להיות 
הובא מעשה נורא על נאמנות הכלב, כי פעם אחת חלבו 
מן החלב  נחש לשתות  ובא  רועי הצאן את בהמותיהם, 
והטיל ארסו שם, וראהו כלבם של הרועים, והם לא ראו. 
וכשבאו לשתות מן החלב נבח הכלב לעומתם כדי שלא 
ישתו, אך הם לא הבינו כי לטובתם הוא נובח, ושתו ומתו 

)ע"פ ביאור הפני משה שם, וראה במפרשים שפירשו בע"א(.

האדם  עניני  לכל  רמז  כאן  יש  כי  לומר  יש  מעתה 
יסורים  מביא  הוא  ברוך  הקדוש  אין  הרי  הזה.  בעולם 
ולטהרו  לנקותו  כדי  אלא  חלילה,  לחינם  האדם  על 
מחטאיו. וזהו בבחינת כלב, הנובח ונושך, אך בזה גופא 
הוא שומר את אדם מכל פגע. הכלבים עזי הנפש המה, 
בדלית  אך  ידם,  על  קרבננו  שיתקבל  חפצים  אנו  ואין 
ברירה מביאים אנו את הכלב על מנת שישמור עלינו. 
וזו היתה בחינת אש המזבח בבית השני, השומרת את 
מבקש  כי  הבינו  לא  רועים  שאותם  כשם  אך  ישראל. 
ביסורים,  מבעטים  ישראל  היו  גם  כך  לשומרם,  הכלב 
וכשם ששם היה רעל בחלב, כך היו מעשיהם מורעלים 
ורקובים מתוכם. וכדי להורות להם על טעותם, נמסר 
להם הדבר באופן כל כך נורא וקשה, במה שניטל מהם 
האיש הגדול ביותר בתוכם, בעל הנשמה הגבוהה ורוח 
הקודש נשגבה - הוא רבי ישמעאל כהן גדול, אשר זכה 
בעצמו  הוא  ברוך  שהקדוש  ועצומה,  נוראה  למעלה 

ביקש את ברכתו.
אכן, לא היה להם לאותם הרשעים שלטון בפנימיותו 
שהוא  בקרקיפלו,  אלא  ישמעאל,  רבי  של  הטהורה 
בבחינת  היתה  והריגתו  שבגוף.  החיצוני  החלק  העור, 
נשיאת ראש בני ישראל, אשר עד עתה היה הוא הצדיק 
בבית  ככלב  הנדמית  המזבח  על  כאש  עליהם  שומר 

השני. 
בתי  שני  בין  האש  בצורת  החילוק  ביאור  זהו 

המקדשות.

מיני תרומת המשכן - כנגד מעלות הקדושה
אלו הם דברי הגה"ק ה'בבא סאלי' זיע"א אשר הזכרנו 
המקדשות.  בבתי  כלול  המשכן  כי  אמרינו,  בראשית 
כי כשם שבבתי המקדש ניכרת ירידת הדורות, כך היו 

מינים שונים במשכן כנגד ירידות אלו.
)ילקוט שמעוני פרשת תרומה רמז שסג(:  וכך אמרו חז"ל 
"'וזאת התרומה' וגו', מלמד שהראה הקדוש ברוך הוא 
למשה שלש תרומות, אחד של משכן ואחד של מקדש 
ראשון ואחד של מקדש שני, שנאמר 'זהב וכסף ונחשת', 
'זהב' כנגד משכן שעשה משה, שהיה חביב על הקדוש 
ברוך הוא כזהב. 'וכסף' זה מקדש ראשון שבנאו שלמה, 
דכתיב בו )דברי הימים ב' ט כ( 'אין כסף נחשב בימי שלמה 
למאומה'. 'נחשת' זה מקדש שני שחסר ה' דברים, ארון 

כפורת וכרובים אש ורוח הקדש".
הגאון רבי שלמה קלוגר זצ"ל  על מדוכה זו עמד גם 
המקדשות  בתי  ענין  מה  לבאר  התורה',  'חכמת  בספרו 

אל תרומת המשכן.
כדי שישרה  לישראל  נצרכת  גדולה  זכות  כי  וביאר, 
להשוות  ואין  למטה,  שכינתו  את  הוא  ברוך  הקדוש 
את זכותו של משה רבינו עם זכויות דוד ושלמה, וקל 
וחומר שלא נוכל להשוות את הצדיקים הללו עם בוני 
הבית השני. ומשום כך, מלכתחילה ציוה הקדוש ברוך 
יכולים  היו  לא  כן  אלמלא  כי  תרומות,  שלוש  על  הוא 
הראשון  לבית  לדורות,  המשכן  קדושת  את  להמשיך 

והשני.
לאדנים,  נועדה  השקלים  שתרומת  הדבר  טעם  וזה 
אשר הם יסוד המשכן, ומהם היו גם יסודות המקדשות.

הדרך לבנין המקדש
היתה  הראשון  המקדש  בית  תכלית  כי  בידינו,  עלה 
בית  תכלית  ואילו  יתברך,  ה’  כרצון  השכינה  להשראת 
המקדש השני היתה לחבר את בני ישראל יחד, במניעת 

המחלוקות והבמות שהיו בבית הראשון.
ונצחו  המקטרגים  יד  גברה  כאשר  כך,  ומשום 
נשתלחה  המקדש,  את  והחריבו  ישראל  את  הרומאים 
של  בדרכו  ההולך  גדול,  כהן  ישמעאל  ברבי  גם  ידם 
אהרן, אוהב שלום ורודף שלום. וכדי שנזכה אנו לבנין 
זה  אוהבים  להיות  זו,  בדרך  לילך  עלינו  המקדש  בית 
זה לזה, כדי שנוכל לזכות להשראת  זה ולהתחבר  את 

השכינה. 
ובזה מתיישבת קושייתנו דלעיל, היאך יתכן שנחרב 
שווה  וכי  חינם,  שנאת  של  בעטיה  השני  המקדש  בית 
אמנם,  אך  החמורות.  העבירות  לשלושת  חינם  שנאת 
אולם  שני,  בבית  אלו  בחמורות  ישראל  נכשלו  לא 
הבית  תכלית  כל  כי  מאיתם,  פסקה  השכינה  השראת 
רבוצה  האש  והיתה  יחד,  ישראל  בני  לעבודת  היתה 
ככלב לשומרם, וכאשר נפרדו דרכיהם שוב לא היה מה 

שישמור את בית המקדש בידם.

באש אתה עתיד לבנותה
הקדוש  “אמר  יג(:  תשא  כי  )תנחומא  חז”ל  אמרו  אכן 
שהיו  ומקדש  משכן  עשיתם  הזה  בעולם  הוא,  ברוך 
ותהיה  המקדש  בית  את  אבנה  אני  ולעתיד  בחומה, 
‘ואני אהיה לה  )זכריה ב ט(  מוקפת בחומת אש, שנאמר 

נאם ה’ חומת אש’”. 
ועוד אמרו )בבא קמא ס:( “אמר הקדוש ברוך הוא, עלי 
בציון,  אש  הציתי  אני  שהבערתי,  הבערה  את  לשלם 
יסודותיה’,  ותאכל  בציון  אש  ‘ויצת  יא(  ד  )איכה  שנאמר 
ואני עתיד לבנותה באש, שנאמר )זכריה ב ט( ‘ואני אהיה 

לה... חומת אש סביב ולכבוד אהיה בתוכה’”.

מצות בנין המקדש
המקדש  בית  את  כי  מבואר  הללו  חז”ל  מדברי 
יעסקו  ולא  בעצמו,  הוא  ברוך  הקדוש  יבנה  השלישי 
)ירושלמי  לחז”ל  מצינו  מאידך  אולם  בבנינו.  ישראל 
)שיר השירים ד  פרק א הלכה יא( שדרשו על הפסוק  מגילה 

טז( "עוּריִ צפָוֹן וּבוֹאיִ תיֵמןָ" וז"ל: "לכשיתעוררו הגליות 

שהוא  המקדש  בית  ויבנו  ויבואו  בצפון  נתונות  שהן 
ידי מלך  נתון בדרום". משמע שיבנה בית המקדש על 
וכן פסק  ויגאל שם את ישראל.  המשיח העומד בצפון 
הרמב"ם )מלכים פי"א ה"א(: "המלך המשיח עתיד לעמוד 
ולהחזיר מלכות דוד ליושנה לממשלה הראשונה, ובונה 

המקדש ומקבץ נדחי ישראל".
ויבנה את  יבוא המשיח  יודעים האם  כן אין אנו  אם 
ואמנם,  השמים.  מן  באש  בנוי  שירד  או  המקדש,  בית 
להם  שנזכה  עד  הדברים  מציאות  את  נדע  לא  אנחנו 
האם  חז"ל,  בדברי  הביאור  מהו  אך  במהרה,  בפועל 

מדרשים חלוקים יש כאן.

הבית השלישי - כלול מכל הקודמים לו
אך באמת, אחר שנתבארה העבודה המוטלת עלינו 
כדי שנזכה לבנין בית המקדש, מבואר כי אין כאן סתירה 
המקדש  בית  לנו  שירד  לדבר,  שנזכה  כדי  שכן,  כלל. 
באש מן השמים - צריכים אנו לעמול בעצמנו ולעסוק 
בעבודה המביאה לידי כך. כי אחר שבנה שלמה את בית 
באתערותא  השכינה  בו  שכנה  אשר  הראשון  המקדש 
היה  הצער  ולמרבה  בערפל,  לשכון  ה’  אמר  דלעילא, 
ישראל  באו  ושוב  לעליונים.  שכינתו  את  לסלק  צורך 
בכוחות עצמם להתחבר זה לזה למען בנין המקדש, וגם 
המקדש  בית  ונחרב  יחד,  עצמם  לאחוז  יכלו  לא  עתה 

בשנית. 
השלישי  הבית  של  זמנו  תיכף  מגיע  כאשר  ועתה, 
להיבנות - יהיה מורכב משני החלקים גם יחד, כי בית 
ישראל  שיעשו  המעשים  על  מלמעלה  ירד  המקדש 
למטה. יהיו בו חלק רוחני יחד עם חלק גשמי, והחלק 
הגשמי יעשה מכח מעשיהם של ישראל, ויבא המשיח 

ויבנה בכח תורתם ומצוותיהם של ישראל.
בית  בנין  את  בעינינו  לראות  בעז”ה  נזכה  כאשר 
לשילוב  עינינו,  למראה  נאמין  לא  השלישי,  המקדש 
של  מעשיהם  בין  בו  להיות  עתיד  אשר  המופלא 
יזכו  הימים  באותם  שמים.  בידי  שנעשה  למה  ישראל 
יראו  זה  מלבד  אך  מעושר,  התורה  את  לקיים  ישראל 
בה  שעסקו  התורה  כח  ידי  על  שייבנה  המקדש  את 
ובמצוותיה ובכח התפילות שהתפללו. אז נוכל לראות 
את אבני הבנין הבאים בכח מעשינו, וכפי שאת המשכן 

לא היה באפשר להעמיד באופן אחר.

באים בכח מעשיהם
שלח  )פרשת  נחל  ערבי  בספה”ק  כתב  האלה  כדברים 
בימינו  במהרה  שיבנה  המקדש  בית  "כי  וז"ל:  ג(,  דרוש 

בונין  אנו  המקדש  הבית  וזה  אש,  בית  השמים  מן  יבא 
ובכל  תורה  ובכל  בו,  חלק  להם  יש  ישראל  וכל  תמיד, 
מצוה נבנה קצת בנין באותו בית המקדש". אלא שכתב 
כבר  היה  ראוי  הצדיקים  מעשי  רוב  לפי  אמנם  כי  שם 
בית המקדש להיבנות, אך מה נעשה שאחד בונה ואלף 

סותרים, כי בעבירות נחרב הבנין.
מראפשיץ  נפתלי  רבי  הרה"ק  סיפר  בדבר  כיוצא 
זיע"א כי שמע מן הרה"ק רבי אלימלך מליז'ענסק זיע"א 
כלי  את  נושאים  מלאכים  וראה  נשמה  עליית  שעשה 
המקדש, ואמרו לו כי אלו הם הכלים שזכה להוציא מן 

הגלות.
הבית  את  בעיניהם  רואים  עליונים  צדיקי  כן,  אם 
הגדול הנבנה בכח מעשיהם, ועל ידי זה ירד בשלימות 
הבנין  במלאכת  לעסוק  צריכים  אנו  אולם  לישראל. 

ולבנות את בית המקדש בתורה ומעשים טובים.
הגאולה  לאור  להתפלל  בלתה;  ואין  העצה  זוהי 
במהרה  כי  יתברך  ה'  מאת  ולבקש  במהרה,  שתבוא 

יחישנה.
בראשית חודש אדר אנו עומדים, חודש שבו מרבים 
לנו  שעשה  למי  ולהתפלל  לעמוד  הזמן  זהו  בשמחה. 
ניסים בימים ההם, שנזכה לראות את הניסים גם בזמן 
ובהשתוקקות,  בדביקות  עצומה  בכוונה  ונצעק  הזה, 
השלימה,  הגאולה  בביאת  בקרוב  לראות  נזכה  למען 

ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, במהרה בימינו אמן.

בבית הראשון כביכול 'נאחז' הקדוש 
ברוך הוא בכל קורטוב של חלק טוב 
בישראל, והשרה בו את שכינתו גם 

עם כל החטאים שהיו בו. אולם בבית 
השני נתבעו ישראל לעשות את עיקר 

העבודה בעצמם, כדי שעל ידי עבודתם 
ישיגו השגות עליונות 
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